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“(...) imaginem por um
instante um mundo
lésbico. onde a
estética sapatrans
seja a norma. as
pessoas, 0s cortes
de cabelos, os jeitos
de andar na rua.
quem contrata quem,
quem faz entrega
de mudanca, quem
decide o rumo do
mundo, quem dirige
o caminhao. elas
reinam. as suas
subjectividades sao
universais, e suas
amizades definem o
que é ser camarada.”

“(...) Acreditar em
feiticos seria
acreditar no nosso
proprio corpo, €
isso desestrutura a
operacao colonial, o
projeto civilizatério
que usa tecnologias
de controle sobre
nossas existéncias.’

b

P. 15

1021 Nossa Voz

“(...) atarefa de
defesa da vida, nao
deve ser pleiteada
apenas pelos
gestores; ela deve
estar no horizonte
de toda e qualquer
pessoa humana que
acredita radicalmente
na igualdade.”

P. 42
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Valentina D’Avenia

a gente coloca as maos nas lixeiras

encontramos lasanhas e voltamos pra casa pra jantar

CUCARACHA

CUCARACHA

YA NOPUEDE CAMINAR

estou na mesma sala da zahra alencar, que acabou de receber a dani pra cortar os cabelos. ela senta na minha

frente e a primeira coisa que ela diz € que o avo dela foi fuzilado durante a guerra civil espanhola, que ocorreu entre
1932 e 1936. ele fingiu ser morto e sobreviveu. ela diz: “eles tentaram matar ele mas ele continuou se reproduzindo
e agora estou aqui, olha, uma preta Iésbica”.
faz uma semana que comemos em madrid gragas ao lixo

mais cedo, nos bares, nos perguntamos onde estavam as travestis

e depois as encontramos na frente do carrefour

elas procuravam restos de comida e, como a gente, colocavam as maos nas lixeiras
e nas cagambas, zonas de litigio onde tudo € gratuito e custa
nos pensamos em trés linguas, mas nenhuma é util para formular nossa vivéncia aqui.

procuramos vegetais debaixo das
prateleiras da feira e roubamos ervas
medicinais aromaticas no parque. quando
perguntamos se tem restos nas vendinhas
de frutas e legumes, nunca tém. a espanha
¢é a estufa da europa: é o segundo maior
produtor agricola por conta da sua super-
ficie util para plantagédo, mas, aqui, quem
recupera comida jogada fora dos super-
mercados recebe 600 euros de multa.

somos ratos, baratas, minhocas,
a gente come os restos dos humanos.
nao escolhemos o que ingurgitamos, nos
alimentamos do que morre. nao consumi-
mos, limpamos.

assim aprendemos a viver no
apocalipse? sera a gente, dissidente da
norma, xs primeirxs a estar prontxs para
construir o que segue? nas sombras, en-
quanto vocés tentam salvar o capitalismo
que desmorona, nao olhamos mais para
VOCés, N0S armamos.

comer do lixo e comer o lixo séo a
mesma coisa. para a gente, a questao
estética é central, ela atravessa nossas
acoes. o belo é olhado com desconfianga
e raramente abragado pelo senso comum.
dani levanta e toca seus cabelos. nds
somos feixs no olhar da norma e olhamos
a feiura pressuposta nos legumes podres
com o mesmo carinho que olhamos os
outros corpos abertos.

as abobrinhas em decomposicéo
estdo em transicao. estao indo embora.
elas jaja vao deixar esse mundo. nos es-
tamos fazendo o mesmo movimento. nos
nutrimos do imundo, de epistemologias
profanas, do veneno e da obscuridade.
as baratas sdo animais carniceiros que
comem de tudo: vegetal, plastico, cabelo
humano, cola de selo.

gosto de baratxs porque elus sao
milendrias, inteligentes e adaptativus. elus
s&o expertus. elus sobrevivem até no gelo.
elus nao escutam vozes que falam mal de-
las, ndo sabem que as humanas os acham
nojentos. quando uma pessoa é sapatao,
acontece algo parecido porque as pala-
vras insultantes nao chegam sempre nos
Nossos ouvidos. mas as vezes surpreen-
demos um insulto quando esquecemos de
nos esconder.

a cisgeneridade est4 em todo lugar
pois o vocabulario estd em tudo. algumas
baratas resistem a radiacdes dez vezes
mais fatais para o ser humano.

precisa gerenciar o pessimismo.
eu olho as minhocas e elas dao encora-
jamentos. a forte atividade microbiana
do seu tubo digestivo permite ao verme
consumir 20 a 30 vezes o proprio volume
de terra diariamente. Digerindo, ele trans-
forma a biomassa inteira. os vagalumes
estdo em extingao.

na terra, as minhocas tém um peso
20 vezes superior ao peso do ser humano.
sao simplesmente muito menos visiveis.
precisa procurar vagalumes em tudo e
olhar pra eles. ndo € porque nao vemos
estrelas de dia que nao tem.

num livro, georges didi-huberman
explica a politica da sobrevivéncia falando
dos vagalumes, e isso me inspirou um dia.
interpretei o discurso dele, pois so li as
duas primeiras paginas e peguei trechos
pra mim sem me interessar pelo resto. me
pergunto do que que ele ta falando, a so-
brevivéncia que ele esta explicando € um
enigma pra mim, por isso ndo consigo ler
o livro. ele é o mais protegido da hierarquia
humana e, no momento que ele escre-
ve esse texto, ele ja publicou 20 livros,
era professor e nunca foi nada mais que
um dominante. acho que se a academia
reconhecesse a experiéncia como fonte
de conhecimento, nés, parasitas, teriamos
doutorados em ciéncia da vivéncia. mas
didi cita somente homens universitarios
para explicar a oposicao e a sobrevivén-
cia. a minha amiga diran castro fala que
se 0s homens sobrevivem, é bem porque
eles matam primeiro.

As ilustragbes que atravessam este
texto e outras paginas do jornal sdo de
Valentina D’Avenia. 5



(o) Vandana Shiva (india, 1952) é uma das proeminentes vozes que ha mais de quatro décadas luta por um pla- Sua severa criticaa
neta onde se possa viver. Ativista integrante das primeiras geragdes do ecofeminismo’ no Sul global, além de  Revolugao Verde® desconstréi os
fisica e fildsofa, Shiva desempenha um papel decisivo na militdncia por soberania alimentar e agroecologia. supostos beneficios dos monocul-
Seinternacionalmente ela corre o mundo dando conferéncias e travando batalhas publicas contra gigantes, tivos e da modificagao genética de
de Monsanto a Bill Gates, no plano local ela desenvolve a Navdanya (www.navdanya.org), uma ONG liderada  sementes como formas de aumento
por mulheres e agricultores, voltada a conservagao da diversidade bioldgica e cultural, dos saberes tradicio-  da produgao de alimento. Porum
nais e da nogao de comum. lado, a exigéncia das corporagdes
O trecho publicado pelo jornal Nossa Voz é a primeira parte do capitulo “Fazer as pazes com a transnacionais para patentear suas
diversidade”, do livro Biopirataria: a pilhagem da natureza e do conhecimento?, langado originalmente em 1997.  super-sementes transgénicas atua-
Na esteira de movimentos antiglobalizacao, o texto possui uma linguagem propria de seu tempo, sem porisso  liza alégica colonial que “desco-
deixar de ser uma bibliografia incontornavel para a discussao que conecta a destruigao do meio ambiente ao bre”, conquista, possui e exclui; por
modo de funcionamento das estruturas coloniais. outro, o monocultivo enquanto ato
de serializar, maximizar e homo-
geneizar diz respeito ndo somente
a destruicéo da biodiversidade,
como também a um projeto de
apagamento da diversidade social e
cultural de formas de vida.
Se hoje podemos

criar e performar conceitos que
conectam ambientalismo e critica
social, dissidéncia de género e
decolonialidade, relagdes interes-
pécies e saberes locais, € porque
algumas pessoas vieram antes
de nds e trabalharam por isso.

Vandana Shiva é uma delas.

te.

da terra

suas criangas serao iguais a gen
todas as minhocas sao hermafroditas. en-
tre baratas, o conceito de hierarquia ou de
especializagdo das tarefas € inexistente.

enclas

Valentina D’Avenia é curadora, tradutora e membra da Universidad Descono-

cida. O trabalho dela procura exercer agdes para questionar e tensionar a histéria da arte e

xs baratxs estdo em quase todo tipo

de habitat terrestre e estdo generosamen-

Pot

da literatura. Também é co-organizadora do livro Textos para Ler em Voz Alta, editado pela

Brook, Paris. Os trabalhos em portugués da Valentina sempre contém irregularidades da

lingua, pois, para ela, o aprendizado do portugués nunca acaba.

te distribuidas através do mundo. algumas
entre nés provavelmente vai morrer cedo,
mas algumas baratas sobrevivem em ra-
diagdes 10 vezes letais para ser humanos.

entre humanos brancos, o pacto narcisico
minhocas de América central e do Sul

é dificil de sacudir.
conseguem atingir 3 metros. a maioria
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a sobrevivéncia.
As monoculturas

sao componentes essenciais da
globalizagéo, cujas premissas séo
a homogeneizagao e a destruicao
da diversidade. O controle global
da matéria-prima e dos mercados
torna as monoculturas necessarias.
Essa guerra contra

a diversidade nao é inteiramente

{ nova. A diversidade é ameagada

sempre que considerada um obs-
taculo. A violéncia e a guerra tém
suas raizes no tratamento da diver-
sidade como ameaga, perversao

e fonte de desordem.

A globalizagao transforma a diver-
sidade em doenca e deficiéncia
porque ela nao se submete aum
controle centralizado.

3 Escute aqui todos os programas da Radio Ansia

ou acesse o link bit.ly/liberdade-pelo-podre.

A DIVER

por

“La cucaracha la curacha” foi lido pela primeira vez
no programa nimero 2 LIBERDADE PELO PODRE da

Vandana
Shiva

Radio Ansia. O projeto da Universidad Desconocida com

a Casa do Povo esteve no ar, entre junho e julho de 2020,

durante a hora do almogo no site da Casa do Povo.
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Homogeneizagao e monocultura
alimentam a violéncia em muitos niveis. As
monoculturas estdo sempre associadas a vio-
Iéncia politica — o uso da coergao, do controle
e da centralizagdo. Sem controle centralizado
e forgas coercivas, este mundo tdo rico em
diversidade nao pode ser transformado em
estruturas homogéneas e as monoculturas
nao podem ser mantidas. As comunidades e
os ecossistemas auto-organizados e descen-
tralizados geram diversidade. A globalizagao
gera monoculturas controladas pela coergéao.

As monoculturas também estao
associadas a violéncia ecolégica — uma de-
claragao de guerra contra as diversas espécies
da natureza. A violéncia ndo apenas leva as
espécies a extingéo, mas também controla e
mantém as proprias monoculturas. Monocultu-
ras ndo sao sustentaveis, sdo vulneraveis ao
colapso ecoldgico. A uniformidade implica que
a perturbagao de uma parte do sistema redun-
da em perturbagao de outras partes. Em vez
de ser controlada, a desestabilizacao ecoldgica
tende a ser amplificada. A sustentabilidade
esté ligada ecologicamente a diversidade,
que fornece a autorregulagao e a multiplicidade
de interagdes capazes de sanar uma perturba-
¢ao ecoldgica de qualquer parte de um sistema.

A vulnerabilidade das monocul-
turas esta bem ilustrada na agricultura. Por
exemplo, a Revolugéo Verde (RV) substituiu
milhares de variedades locais de arroz por va-
riedades uniformes do Instituto Internacional de
Pesquisa do Arroz (International Rice Research
Institute, IRRI). A variedade IR-8, langada em
1966, foi atacada por uma bacteriose em 1968-
69 e pelo virus timgro em 1970-71. Em 1977, a
variedade |IR-36 foi cultivada selecionando-se a
resisténcia para oito grandes doengas, incluindo
a bacteriose e o timgro. Entretanto, sendo uma
monocultura, foi suscetivel ao ataque de dois
novos virus, o ragged stunt e o wilted stunt (que
causam duas formas de nanismo na planta).*

As variedades milagrosas dimi-
nuiram a diversidade das culturas cultivadas
tradicionalmente; com a redugéo da diversida-
de, as novas sementes transformaram-se em
mecanismos para a introdugéo e propagagao
de pragas e doencas. Variedades nativas sao
resistentes a pragas e doencas locais. Mesmo
que certas doengas ocorram, algumas das
variedades serao susceptiveis, porém outras
terao a resisténcia necessaria para sobreviver.

O que acontece na natureza
também acontece na sociedade. Quando a
homogeneizacao é imposta a diversos siste-
mas sociais por meio da integragéo global,
as regides comegam a desintegrar-se uma
apos a outra. A violéncia inerente a integragcao
global centralizada, por sua vez, gera violéncia
entre suas vitimas. As condi¢des da vida diaria
passam a ser cada vez mais controladas por
forcas externas e os sistemas de governo local
se deterioram; as pessoas apegam-se as suas
varias identidades como fontes de seguranca
em um periodo de inseguranca. Tragicamen-
te, quando a causa dessa inseguranca € tao
distante que nao se pode identifica-la, varios
povos antes em convivéncia pacifica comegam
a observar-se com medo. As marcas da diversi-
dade tornam-se fraturas; a diversidade passa a
ser entdo a justificativa da violéncia e da guerra,
como vimos no Libano, na india, em Sri Lanka,
na lugoslavia, no Sudao, em Los Angeles, na
Alemanha, na Italia e na Franga. A medida
que os sistemas locais e nacionais de gover-
no tornam-se inoperantes sob o impacto da
globalizagao, as elites locais tentam agarrar-se
ao poder manipulando os sentimentos étnicos e
religiosos que surgem como reagao.

“A globalizacao transforma a diversidade em doenca e deficiéncia
porque ela ndo se submete a um controle centralizado.”

Em um mundo caracterizado pela diversidade, a globalizagdo somente pode efetuar-
-se rompendo a estrutura pluralista da sociedade juntamente com sua capacidade de auto-orga-
nizagao. No nivel politico e cultural, foi essa liberdade de auto-organizagao que Gandhi viu como
a base da interagao entre diferentes sociedades e culturas. “Quero as culturas de todas as terras
correndo soltas o mais livremente possivel, mas nao quero ser pisoteado por nenhuma delas”,
disse Gandhi.

A globalizac&o n&o é a interacao através das culturas de sociedades diversas; é a
imposicao de uma determinada cultura as outras. Nem é tampouco a busca por um equilibrio eco-
l6gico em escala planetéria. E a predagéo de todas as outras espécies por uma classe, uma raga,
e frequentemente um género, de uma Unica espécie. O termo “global” no discurso dominante é o
espagco politico onde o dominante local busca o controle global, libertando-se da responsabilida-
de pelos limites que emergem dos imperativos da sustentabilidade ecoldgica e da justi¢a social.
Nesse sentido, “global” ndo representa um interesse humano universal; representa um interesse
e uma cultura locais e provincianos que foram globalizados por seu alcance e controle, pela sua
irresponsabilidade e falta de reciprocidade.

A globalizagao ocorreu em trés ondas. A primeira foi a colonizagdo da Ameérica, da
Africa, da Asia e da Australia pelos poderes europeus durante 1.500 anos. A segunda impds a
ideia ocidental do “desenvolvimento” durante a era pds-colonial das ultimas cinco décadas. A ter-
ceira onda de globalizagdo, desencadeada ha aproximadamente cinco anos, é conhecida como
a era do livre-comércio. Para alguns comentadores, isso implica o fim da histéria; para o Terceiro
Mundo, é a repetigédo da histéria por meio da recolonizagéo. O impacto de cada onda de globali-
zacao é cumulativo, mesmo enquanto cria descontinuidades nas metaforas e atores dominantes.
Cada vez que a ordem global tentou eliminar diversidade e impor homogeneidade, a desordem e
a desintegracao foram fomentadas, ndo removidas.

Vandana Shiva é Ph.D. em filosofia e ativista pelo meio ambiente. E fundadora da ONG
Navdanya, que promove a biodiversidade de sementes, bem como a pratica de planta¢des organicas e os
direitos de agricultores e agricultoras. Dentre os varios prémios internacionais que ja recebeu esta o Right
Livelihood Award (tido como o Prémio Nobel Alternativo). Reconhecida internacionalmente como figura de
destaque no movimento antiglobalizagéo, Vandana Shiva tem se envolvido com atividades pela preservacao de
florestas, pela recuperagao de saberes tradicionais e pelo desenvolvimento de programas sobre biodiversidade.

. 1 O ecofeminismo é um movimento surgido nos anos

1970 que conecta ecologia e feminismo, e busca liberar
simultaneamente as mulheres e a natureza da violéncia
do sistema patriarcal capitalista.

2 Vandana Shiva, Biopirataria: a pilhagem da natureza e do
conhecimento. Tradugdo de Laura Cardellini Barbosa de
Oliveira. Petrépolis: Editora Vozes, 2001.

3 ARevolugéo Verde foi um conjunto de inovagdes tecnolo-
gicas de praticas agricolas com a finalidade de aumentar
a produtividade das plantagdes apos a Segunda Guerra
Mundial.

4 Vandana Shiva, The Violence of Green Revolution. Lon-
dres: Zed Books, 1991, p. 89.

*Agradecemos a autora pela cesséo de seu texto e a Editora Vozes, pela tradugao.

43 Aponte a camera do seu celular para o codigo ou acesse
bit.ly/paisagem-nossavoz

Paisagem sonora

Como uma proposta de didlogo e expansao das discussoes
levantadas pelo texto “Fazer as pazes com a diversidade”, de
Vandana Shiva, incluimos nesta edi¢gao um link (via cédigo QR)
para escuta de uma pega sonora inédita. A pega € de autoria
dos artistas Jorgge Menna Barreto e Marcelo Wasem e foi
composta, em 2016, a partir da gravagéo de paisagens sono-
ras durante pesquisa para a obra Restauro, que integrou a 322
Bienal de Sao Paulo. Restauro consistiu na criagao, instalagao
e gestao de um restaurante que funcionou ao longo de todo o
periodo de duragao da bienal como um espaco de alimentacao
e mediagao, cujas receitas eram baseadas exclusivamente em
plantas. O projeto contou com a colaboragao de agroflores-
teiros que forneciam frutas, verduras e legumes utilizados nas
receitas. Em consonancia com a ideia de restauro do corpo por
meio da alimentagao, proposta por Menna Barreto, as plantas
que compunham os pratos eram cultivadas em sistemas agro-
florestais que, por sua vez, ttm como objetivo a restauragao de
solos e da biodiversidade das florestas. Durante os prepara-
tivos para este projeto, Menna Barreto e Wasem percorreram
diferentes formas de agricultura, captando audios tanto das
agroflorestas e de entrevistas com agrofloresteiros, quanto de
monoculturas de cana-de-agucar, de pinheiro, entre outras.
Para esta edigéo do Nossa Voz, uma nova faixa foi criada a par-
tir da edigéo do material coletado por Menna Barreto e Wasem.
Este material forma uma espécie de paisagem sonora, permi-
tindo aimerséao sensorial e a ampliagéo da discussao em torno
do universo dos distintos modos de agricultura e suas implica-
¢oes. Este e outros audios da pesquisa podem ser acessados
por meio do cédigo QR (que deve ser lido pela camera de seu
celular) ou pelo link bit.ly/paisagem-nossavoz
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Marcelo Wasem grava os sons produzidos pela biodiversidade da agrofloresta no Sitio Paraiso Agroecoldégico, assentamento
Sepé Tiaraju, regido de Ribeirao Preto, Sao Paulo, 2016.

por Jorgge Menna Barreto

e Marcelo Wasem

Jorgge Menna Barreto é artista e educador, cujas praticas e pesquisas tém se dedicado aos desdobramentos
da arte site-specific a partir de uma perspectiva sul-americana e critica. Em 2016, participou da 322 Bienal de S&o Paulo com
o projeto Restauro: um restaurante que operava a partir de uma rede complexa de regeneracao ambiental em colaboragao com
agroflorestas do Movimento Sem Terra— MST do estado de S&o Paulo. Desde 2015, Menna Barreto é professor no Instituto
de Artes da Universidade Estadual do Rio de Janeiro — IA/UERJ, e em 2021 se tornara docente do departamento de arte e do
mestrado em arte ambiental e pratica social na Universidade da Califérnia Santa Cruz, EUA.

Marcelo Wasem ¢é artista visual, musico e docente na Universidade Federal do Sul da Bahia— UFSB. Realizou
residéncias artisticas no Museu da Maré e no Circuito Interagdes Estéticas. Esta interessado em poéticas colaborativas,
desenho, escultura, colagem, sonoridades e radiofonias no espago publico. Atualmente investiga as relagdes do pensamento
amerindio e saberes afrodiaspdricos para outras bases do fazer arte no mundo.
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“Pedagogias do podre” [Rotten Pedagogies]* é o terceiro movimento de Daniel Lie e Jonas Van na
Casa do Povo. Se, em 2019, es artistes foram convidades a pensar projetos para um jardim em
expansao (fora, dentro e no subterraneo da instituigao), em 2020 o didlogo seguiu na Réadio Ansia,
plataforma de conversas sobre ecologias kuir.

Em seus projetos para o jardim em expansao da Casa do Povo, tanto Daniel Lie como
o Universidad Desconocida — coletivo ao qual pertence Jonas — propuseram criar circuitos
voltados a corpos e saberes invisibilizados presentes no prédio e no bairro. Daniel, com o trabalho
Supremacia Humana: o Projeto Falido, estabeleceu uma relagdo com as entidades do prédio e
com as espécies nao humanas que o habitam, especialmente o Rainhado Funghi. No Cozinha
Aberta — por que fazer arte se falta comida?, Jonas, com o Universidad Desconocida, usou a tec-
nologia da xepa e do recicle na feira de rua do Bom Retiro para fazer almogos abertos e gratuitos
na calgada da Casa do Povo, criando outros circuitos de alimentagdo — a partir do lixo —, de
relagdes no bairro e de corpos que passaram entao a entrar na instituigao.

;! Com a Radio Ansia, trabalhos que apareciam formalmente distantes no contexto do

- 'jardim da Casa do Povo criaram um dialogo estreito a partir de um assunto comum: a poténcia do
B -,'podre e a importancia vital dos organismos decompositores, tao frequentemente repelidos pela
'.-, norma. Dessa conversa na radio, surgiram também algumas das ideias que ganham forma mais
' explicita e aprofundada no texto que segue.
Os projetos de Daniel Lie e de Jonas Van foram particularmente desafiadores dentro
: -,' ‘de um contexto institucional, talvez, por lidar com partes da Casa e do bairro que nao conhecia-
mos, e por criar situagdes abertas ao imprevisivel. Sobretudo porque se acredita, em geral, que a
e instituicao deve entender e controlar os processos de criagao que abriga — e é possivel mesmo
e que algumas sejam donas desse saber. A Casa do Povo ndo. Fazemos porque nao sabemos — e
ao acolher esses trabalhos mais uma vez relembramos isso. Desse fazer tateante que aprende no
processo e em conjunto com es artistes, a Casa é nao s6 o suporte para praticas experimentais,
" . .- mas acaba transformando-se junto com elas.

o Os gestos impressos pelas Pedagogias do Podre desde 2019 continuam reverberan-
do na arquitetura do prédio, no pensamento/pratica institucional do dia a dia, nos corpos de quem
ali trabalha e também na coreografia bairro-Casa. Algo como se a Casa e todes suas habitantes,

B _enquanto organismos vives, estivessem também em um processo de fermentagao, procurando

B formas menos binarias de existir como corpo-instituicdo. E verdade que o mofo e os morcegos

do TAIB, as pombas do terraco, as tragas da biblioteca e os vermes que andam pelas colunas do
Iprédio também nos ajudam nessa transmutagao lenta e gradual.
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Exercicios a partir de processos de transicao da matéria

Preludio

JV Eu me lembro de um sonho que tive quando era crianga em que um
homem cis comia feijao e depois vomitava o feijao nas proprias maos.
Ele comia o feijao ao mesmo tempo em que vomitava e, entéo, vomi-
tava novamente. O processo se repetia: ele comia e vomitava e comia.
Até que eu acordei. De alguma forma, esse sonho foi a primeira vez
que duvidei do tempo linear, que as coisas nao existiam segundo uma
ordem com passado, presente e futuro, mas como acontecimentos
que se prendem a uma repeticao ciclica, na qual o fim e o comego séo
estados mutaveis da matéria. E esses estados se afetam de uma for-
ma misteriosa, o que, justamente por ser um mistério, nos faz duvidar
da sua veracidade.

D L Aqui na Indonésia, a cada duas semanas retiro o lixo orga-
nico e enterro em um burraco no meu quintal. Aquela lata

que contém as matérias em decomposi¢do e também a companhia de animais: larvas (um tipo que
nunca vi antes), cada uma com o tamanho de um centimetro e meio, rolica e bem alimentada. Ao
despejar o conteudo no buraco, tudo o que nao considerei alimento nesses 14 dias passados mu-
dou. Vejo parte do meu almogo da semana passada, o café da manha de ontem — tudo umido, com
brilho e cor uniforme. Além de tudo isso, o cheiro esta muito presente — cheiro de fezes, cheiro das
minhas fezes. Se a matéria muda e apodrece pela agdo de decompositores — bactérias, fungos,
insetos etc. —, e hd em comum o mesmo resultado desse apodrecimento — o cheiro —, a digestao
que meu corpo faz tem um funcionamento parecido com o apodrecimento? Quando eu absorvo os
nutrientes do alimento, meu aparelho digestorio esta realizando uma putrefagdo? A mesma pergun-
ta fago do ponto de vista contrario: quando a putrefagdo do mundo age sobre os restos de alimento,
o0 mundo esta digerindo e se nutrindo disso?

JV A decomposicado da matéria organica € a evidéncia que estamos em
movimento. Nossos intestinos tém um sistema nervoso independente
do cérebro. Se ficassemos em absoluto siléncio poderiamos escutar
as milhares de bactérias apodrecendo a comida no sistema digestivo,
como podemos escutar as larvas comendo restos organicos e cagan-
do a terra onde pisamos e cultivamos o alimento que vai apodrecer na
nossa barriga. Isso se transforma em fezes: metade das nossas fezes
sdo compostas de bactérias que vao pra terra de novo. E tdo quente
embaixo da terra que nascem cogumelos bioluminescentes. Entender a
putrefacao é refutar o tempo como o conhecemos. A morte e a vida, em
sua estrutura ocidental. Por que o podre nos é abjeto? Por que nos-
so préprio corpo € abjeto? Fico obcecado com a ideia de que somos
reféns da linguagem colonial, como se repetissemos palavras anacrdni-
cas, enquanto estamos em movimento.

“Entender a putrefacao é refutar o tempo como
o conhecemos. A morte e a vida, em sua
estrutura ocidental. Por que o podre nos é
abjeto? Por que nosso préprio corpo é abjeto?”

Na primeira semana depois que me mudei do Brasil para Lausanne, na Suiga, encontrei um amigo e ele me perguntou:
como voceé se sente agora que € um homem? E respondi que jamais ia ser um homem. A minha transigéo € uma recusa.
Ao mesmo tempo, € como se fosse um fantasma, porque falhei em pertencer a norma; logo, sou invisivel, as pessoas nao
falam comigo na rua. Ai, fico pensando que meu processo de transicéo culmina em ser um mistério. Porque é uma transi-
¢ao que rejeita a cisgeneridade enquanto referéncia de mundo, e essa cisgeneridade é o antropoceno branco,

que pauta as relagdes de mundo por uma nog¢ao de superioridade a partir de uma légica binaria que vai além do género,
que é o binbmio “Humanidade x Natureza”, moral e imoral, comego e fim, opressor e oprimido. Transicionar me ensina a
ser um mistério — o mesmo mistério que assombra o ocidentalismo e constrdi o sentimento de abjecao a putrefagéo.

Ou o ciclo da matéria viva que se decompde para transmutar. A binariedade nao permite a transmutagéo. Porque se a
gente pensa nessa transi¢gao de um lugar pro outro, com comeco e fim, que chega a algum lugar, de novo falamos de
uma linearidade que é um paradoxo.




Dialogo

JV Lembro que, na nossa conversa para a Radio Ansia da Universidad
Desconocida, vocé falou que alguns grupos de pessoas e religides
nao se permitem comer frutos do mar ou animais que se alimentam de
seres em decomposigao. Penso que, em paralelo a isso, existem muitas
pessoas com dieta vegetariana que se permitem comer frutos do mar e
peixes, como se nao fossem animais, talvez por ndo achar nesses seres
nada que se assemelhe ao corpo humano. Podemos entao falar da
relagéo narcisica dessa humanidade, que so6 nutre afetos a partir de um
espelho. Os frutos do mar ndo tém um rosto reconhecivel. As fungi nao
tém rosto. Entao € facil se distanciar delas ao ponto de serem dignos de
violéncias. E assim também com tantos outros corpos com recorte de
género e racialidade que nao sao entendidos como humanidade.

D L Isso que vocé falou da auséncia de rosto ou do reconhe-
cimento do rosto esta totalmente colado a capacidade e a
selecao de empatia. Com quem eu vou ter empatia para. E a empatia estd também nesse lugar de
espelho de narciso, né? Entéao a gente pode falar como a supremacia cis, hétero e branca cria a
nogao de que, se nao for igual a ela ou a outra forma de ser que seja parecida com ela, qualquer
expressao de género e racialidade é entendida como menor. Tem menos empatia. E ai, como a
gente faz com os seres nesse mundo que n&o tém lugar nenhum identificavel, nenhum traco de
expressao emocional, sendo o rosto esse principal lugar? Se olharmos, por exemplo, o micélio
das fungis, no comego € um pouco dificil de entender, porque a gente nao sabe se € raiz ou nao,
porque também tem uma estrutura ramificada como a das raizes das plantas. O cogumelo
também, assim como as proprias plantas, que nao tém resquicio antropomorfico, que nao se
parecem com o corpo humano, que nao tém nada ali que a gente reconhega como um similar.
E ai esta o exercicio interessante: a gente abolir essa empatia pelo rosto similar para poder
entender que ali tem uma existéncia.
Essa é a busca da experiéncia de vida n&o binaria: ndo so6 para o lugar de género,
mas também para ampliar o olhar e lidar com a vida através de um ponto de vista nao binario.
Ou seja, olhar por pelo menos um terceiro caminho. Ai, a gente vai expandindo para um quarto,
quinto, sexto, sétimo caminho. Como a gente pode criar afetividade em relagéo a questdes que
s@o muito importantes para existéncia da vida humana? Da mesma forma que outros seres, as
fungis sdo extremamente importantes para existéncia de qualquer vida. Sado o micélio e as fungis
que fazem a comunicagao com as raizes das plantas, e que fazem com que elas consigam adqui-
rir nutrientes que, sozinhas, ndo conseguiriam. Por ai a gente fala da existéncia de plantas pelos
fungos, assim como quando a gente pensa que a nossa dieta — seja ela vegetariana, carnivora
ou vegana — tem a base de fungos também. E ai, a gente ja esta falando diretamente da existén-
cia humana ou de qualquer outro ser vivo que existe gragas ao rainhado fungi. Como a gente nao
vai cultuar, ndo vai honrar e desenvolver afeto por esse ser que absolutamente rege e permite a
existéncia de vida?

D L Na minha experiéncia, foi muito forte entender que as fungis estao
além da vida e morte. Esse conceito € bem pequeno pra essa entidade.
Partindo da presenca delas na vida humana, elas séo cruciais para o
alimento: na histdria da humanidade conseguimos sobreviver por meio
de fermentag¢des, como no pao, na cerveja, em muitos alimentos que
ingerimos e também na cura de doengas. A penicilina € uma grande
cura a base de fungos. E também o oposto: um dos grandes perigos do
aquecimento global é a possibilidade de haver mais doengas causadas
por fungos, porque esses esporos que estao no ar (esses fungos que a
gente ndo consegue ver, mas que estdo a nossa volta) ndo resistem a
temperaturas acima de 36 graus, que é a temperatura média do corpo
humano. Uma vez que ha o aquecimento global, esses fungos come-
¢cam a resistir a essas temperaturas, abrindo assim uma grande porta
pandémica, para nos, de doencgas causadas por fungos. Fico pensan-
do nas minhas experiéncias em que lidei com esses seres e no quanto
dessa experiéncia elas me deram agéncia. Porque no meu convivio
com elas, no meu trabalho, eu consegui ter alcance de outras perspec-
tivas, entendendo isso como uma comunicacao.

“Podemos entao falar da relagao narcisica dessa humanidade, que so nutre afetos a
partir de um espelho. Os frutos do mar nao tém um rosto reconhecivel. As fungi nao tém
rosto. Entao é facil se distanciar delas ao ponto de serem dignos de violéncias. E assim
também com tantos outros corpos com recorte de género e racialidade que nao sao
entendidos como humanidade.”
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JV Volto a uma coisa que vocé disse: a possibilidade de vida além
do binario. E penso na criagéo de percepgdes a partir dessa

existéncia fungi, uma existéncia além da vida e da morte. Entender que somos energia em movimento.

A decomposi¢ao da matéria organica, seja de vegetacao ou de animais mortos, libera
gases que pegam fogo espontaneamente, ao entrar em contato com o ar. As correntes de ar,
causadas por pequenas movimentagoes, deslocam as chamas, criando o fogo-fatuo. O fogo-
fatuo é uma explosao efémera da putrefagéo que acontece no solo; se for vista por olhos
humanos, podemos acreditar que estamos sendo perseguidos por uma serpente de fogo.
Essa exploséao € a propria transmutagao da matéria organica. Manifestagdes de calor. Penso
também no corpo de uma baleia morta que explode quando bate numa pedra na areia do mar,
devido ao acumulo de gases e energia. E que essa produgao de energia também & mistério para
a compreensao humana ocidental. O nosso corpo se comunica a partir de energias, mas fomos
educados a n&o acreditar em energia, em feiticos, ou seja, nos mistérios. Porque acreditar em
feiticos seria acreditar no nosso proprio corpo, e isso desestrutura a operagéao colonial, o projeto
civilizatorio que usa tecnologias de controle sobre nossas existéncias.

D L Podemos olhar para a metodologia do nosso encontro por uma 6tica
do impacto e agado — isso tudo dentro do proprio movimento que a
gente esta observando da acéo para além do humano, que chamamos
de podre, de putrefacéo, de transi¢ao, transmutacéo. Fico pensando
numa relagao entre contengao e expansao. O quanto que o fogo-fatuo
e a baleia sao expansoes. A baleia explode porque ha uma expansao
de gases, de tamanho, da matéria, uma transmutacao, uma expansao
de dimensao também. E as bactérias que fazem a digestdo do nosso
estdmago, assim que a gente morre, elas comegam a consumir 0 Nos-
so corpo. Também acho que isso seja contengao e expansao. Talvez

a contengao da vida, de manter vivo, e essa expansao como algo que
nao tem controle. E isso de alguma forma me remete a uma contencéao
a que a gente esta sempre sendo submetides, enquanto pessoas nao
hegemonicas, cis-heteronormativas. Esse processo de expansao € um
processo de libertagéo.

Fiquei pensando nisso de diversas maneiras, no
bio-aquecedor que eu fiz num trabalho chamade Quing — palavra da
lingua inglesa relacionada a realeza, mas que néo é rei (King) nem
rainha (Queen) —, e no quanto, durante anos, eu pesquisei como essa
matéria em putrefacdo também produz energia, assim como o fogo-
-fatuo, na sua pesquisa. Eu tinha feito uma instalagcdo em que a gente
estava utilizando um rolo enorme de palha — esses rolos sao muito
comuns na paisagem agricola europeia.

Esse rolo estava num espago fechado, onde precisava-
mos empurra-lo pra ficar na posi¢céo correta. Em um esforgo coletivo,
movemos o rolo, e a parte que estava ha dias encostada no chao, sem
oxigenagao, subiu. Tinha terra misturada com a palha, e tudo estava
quente, um calor super agradavel — devia estar uns 60 graus celsius.
Foi um choque. E fiquei muito tempo pensando como aquilo acon-
teceu. Com a ajuda de micologistas, eu entendi que aquilo era uma
reacao de aquecimento causada por bactérias e fungos, e isso me
levou a fazer um bio-aquecedor. Aquecer um espago com a matéria
em decomposi¢ao. A gente conseguiu realizar essa agao, e eu come-

esses seres além-de-humanos se comunicarem com a gente. Expan-
S0 cOmMOo uma comunicagao.

“(...) penso na criacao de percepgodes a partir “(...) acreditar em feiticos seria acreditar no nosso
dessa existéncia fungi, uma existéncia além da proprio corpo, e isso desestrutura a operagao co-
vida e da morte. Entender que somos energia  lonial, o projeto civilizatério que usa tecnologias de

em movimento.”

controle sobre nossas existéncias.”

No trabalho de Daniel Lie o tempo € o pilar central de sua reflexdo. Desde a memoria mais antiga e afetiva —
trazendo histérias familiares e pessoais — até o tempo das coisas no mundo; o periodo de uma vida e a duragéo dos estados
dos elementos. Por meio de instalagdes, objetos e hibridizagéo de linguagens de arte, utiliza as coisas como elas sdo e baseia
o trabalho em conceitos relacionados a arte da performance — uma arte baseada no tempo, efemeridade e presenca. Para evi-
denciar essas trés instancias, elementos que possuem o tempo contido em si sdo utilizados como a matéria em decomposicéo,
crescimento de plantas, fungos e o corpo. Em sua pesquisa, o olhar é voltado para tensdes e tentativas de quebrar binaridades
entre ciéncia e religido, ancestralidade e presente, morte e vida. Artista indonésiane-brasileire, transgénere, nasceu em Séao
Paulo e atualmente vive um processo némade.

Jonas Van (Fortaleza, 1989) ¢ artista e cozinheiro transviado cearense. A sua pratica € um exercicio radical de
questionamento de estruturas de poder normativas e criagao de ecologias kuir, usando instalagdes e textos para criar referén-
cias estéticas e espirituais. Experimenta a narrativa ficcional e intima, quebras linguisticas, tensdes e transi¢cdes anticoloniais
a partir da perspectiva do alimento. Esteve em residéncia no México, Bolivia, Portugal, Espanha, Brasil e Sui¢a, recentemente
participou de exposigdes no MAC Ceard, 71 Salao de Abril do Ceara, Instituto Tomie Ohtake em S&o Paulo, Arte Londrina 7, em
Urgent Paradise em Lausanne, Emergency em Vevey, Eeeeh! em Nyon e acompanha o grupo de estudos Lastro desde 2017.
Vive e trabalha em Genebra.

cei a pensar esse calor como uma comunicagao; uma possibilidade de
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Se eu te contasse meu segredo, o
que voceé faria com ele? Tem coisa
que nao se explica, né?! Normal.

Vocé nao esta com calor?

Ha quem diga que o traba-
Iho dignifica 0 homem, mas eles
nao entendem nada do trabalho
que a gente faz aqui. E o espirito
tem dignidade? Tem dor que vocé
sente e que nao € sua, sabia? Pra
isso tem jeito, e eu vou te contar.

Uma vez eu dei uma volta
no tempo. Assim mesmo: eu vi o
tempo perambulando por ai, mon-
tei nele e fui, como se fosse um
cavalo, um bonde ou coisa assim.
Mas isso é pra poucas, ta? Nao &
coisa sua, ndo. Quando a gente se
preocupa demais com o tempo, a
gente se esquece da vida. Vocé
que nao preste atencao na sua
vida e no seu tempo, pra vocé ver
onde vocé vai parar.

Hoje eu acordei com um
som de uma risada que crescia.
Sera que riam de mim? Nao era
risada nem de homem, nem de
mulher. Era uma risada de homem
e de mulher. A risada de mulher
e de homem me acompanhava
em todos os cémodos e ria-se de
mim. A cada refeigc&o, eu ouvia a
risada rindo de mim. A cada copo
d’agua, a cada gesto, risos. Vou
ao espelho, encaro o reflexo, e a
risada me encara de volta e ri de
mim. Eu t6 engracada? E noite,
deito e fecho os olhos. A risada ri
mais uma ultima vez, me beija a
face e me dorme.

Fechei meus olhos e quis
abrir, mas nao conseguia porque
ja n&o tinha olho nenhum. En-
xerguei suas risadas com meus
ouvidos e arrepios. Parecia que a
risada era minha, mas eu ja nao
sabia onde eu terminava para
outra coisa comecgar em mim.
Encontrei vocés nessa risadagem
€ meu corpo estava quente, disso
eu tenho certeza. Vocés também
sentiram? Nos tocamos e meu
corpo continuou quente... eu havia
me transformado em sua saia e
queimava enquanto vocé me gira-
va em seu corpo. Parece até que
girar sem ficar tonta exige uma
outra sabedoria.

Fechei os olhos e senti esse teu cheiro que me embrulhava o
estdbmago — igual pano sujo torcido, sabe? Eu estava sendo lavada por
nao sei quem e, as vezes, parecia que era eu que estava lavando... tam-
bém nao sei 0 qué! So sei que corremos de maos dadas (molhadas ain-
da). Corriamos rapido, a passos largos, sem medo nenhum, em direcéo
ao arco-iris. Enquanto corriamos, o vento encontrava a nossa pele, € o
arrepio era o que nos localizava no tempo e no espago, que era n0sso
proprio corpo. Nossa boca se abria, ndo sabia se era sorriso ou espan-
to... As vezes eu me amedrontava com essa duvida, mas continuava

correndo de maos dadas com vocé. Acordei de pé e ainda era escuridao.

O cansago era como o de um dia inteiro de trabalho lavando roupa
pra fora, mas ainda assim fui estender os lengois no varal. Me assus-
tei, parecia que ainda tinha alguém através de mim. Ja nao sabia se eu
apertava ou nao aquelas maos... nem sabia se aquilo tinha maos. E por
que isso me amedrontava, se desde a nossa corrida de maos dadas eu
ja n&o sabia mais dizer sobre meu corpo?

Reparou como a gente se parece? Tem coisa que nao se explica,
né?! Normal.

Eu vou te falar e vocé vai fazer assim: vocé pega uma bacia e bota
um tanto d’agua dentro. Nisso, vocé ja coloca outro tanto de agua pra
esquentar e ferve um cha de camomila bem forte. Ai, quando estiver
quente, vocé mistura com a agua da bacia e coloca sete gotinhas de
6leo de geranio. Entao vocé experimenta a agua, bota um dedo pra ver
se nao ta queimando. Nao é pra queimar, nao! Se estiver bom, com a
agua quente-pra-morna, vocé coloca os dois pés de uma vez so6. Vai
doer, mas é pra doer mesmo, o que nao pode & queimar. Ai, vocé fica
ali, sentada, com os pés n’agua. Se vocé fechar os olhos, vocé vai ver a
agua te pegando no colo e te embalando pra la e pra ca. Mas néo é pra
virar agua nao, ta, meu amor? Ainda n&o € a hora, néo.

Ta queimado!, minha avd me
disse quando me viu fazendo aqui-
lo. Ela se assustou com meus pés
se diluindo em agua de geranio.

Ai, eu disse: Amore, ndo tem nada
queimado aqui. Ela parou, fechou
os olhos pra sentir o cheiro de
minha morte e disse: Misericordia,
esse pé ta podre. Ta repreendido!
Taca sal dentro dessa agua ai.
“Agua de mar”, ela quis dizer isso?
Ela me mandou mergulhar no fun-
do do mar, foi isso? Sei que até hoje
ela ndo acredita que eu sei nadar,
tem medo que eu me afogue nas
profundezas, como ja aconteceu
com ela. Nao coloquei sal nenhum,
mas fechei os olhos e mergulhei
novamente.

Vocé acredita? Acredita em
mim? Acredita no que eu posso
fazer e no que eu nao te digo?
Vocé acreditaria em mim se eu
nunca tivesse falado com vocé, ou
me mostrado pra vocé, ou contado
meu segredo? De que vale saber
0 meu segredo se vocé nao sabe o
meu mistério? Se vocé nao apren-
de o meu mistério? Vocé acredita?
Melhor, vocé vé? Ta na cara. Vocé
vé? Feche os olhos. Vocé vé, nao
vé? Vocé ta vendo? Vocé sabe que
isso é aprendizado, né? Mas tem
muito o que desaprender também.
Tem muita coisa que te ensinaram
errado. Tem muita coisa errada
nesse mundo, mas eu vou te aju-
dar, se vocé quiser — mas tem que
fechar os olhos. E agora, viu?

Ainda fria, me deitei, ja sen-
tindo que o fogaréu ia comegar.
Fechei os olhos e so6 vifogo e
fumaca. Achei o que estava
procurando: o fogo. Quando tudo
terminou, gozei e renasci. Ou gozei
renascendo. Vocé nao sabe, mas
a minha vida foi toda choro; mas
depois daquele dia, foi so risada.

Castiel Vitorino Brasileiro é artista visual, macumbeira e psicéloga (CRP 06 / 162518) formada pela Universidade
Federal do Espirito Santo — UFES. Atualmente, € mestranda no programa de Psicologia Clinica da PUC-SP. Pesquisa e in-
venta relagdes em que corpos ndo humanos se desprendem das amarras da colonialidade. Compreende a macumbaria como
um jeito de corpo necessario para que a fuga aconteca. Dribla, incorpora e mergulha na didspora Bantu, assumindo a vida
como um lugar perecivel de liberdade. Atualmente, desenvolve estéticas macumbeiras de sua Espiritualidade e Ancestralida-

de Travesti. Nasceu em Vitdria, Espirito Santo.

Napé Rocha é artista-educadora, critica e curadora. Investiga praticas e poéticas de artistas negres, corporeidades
negras e arte contemporanea a partir das vias pratica+tedrica e critica nas artes visuais. A encruzilhada mobiliza seu trabalho
orientado pela aspiragéo de refletir a respeito das posigdes ocupadas por pessoas negras no campo das artes visuais a partir de
uma pratica antirracista e anticolonial, bem como de inventariar sabedorias e tecnologias que possibilitem a continuidade das
existéncias negras em meio a didspora e no terreno da arte. Atualmente é doutoranda em Arte e Cultura Contemporanea pela

Universidade do Estado do Rio de Janeiro — PPGArtes/UERJ.
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por Walmir Thomazi Cardoso e Armando Mudrik

Imagem
por Jaider Esbell

CADA

CURVA

DIFERENTE

Nesses ultimos meses, muitos voltaram a olhar para o céu, ora porque
as cidades ficaram menos poluidas (com a parada parcial da economia),
ora para encontrar explicagdes ou pressagios que pudessem nortear o
confuso momento atual.

Convidamos dois especialistas em astronomia cultural — o
antropologo Armando Mudrik e o professor de fisica e astronomia, Walmir
Thomazi Cardoso — para nos ajudar a escutar o que o céu (ou melhor,
os céus) tem a nos dizer. Os dois textos apontam para lugares distintos,
porém atravessados por dinamicas semelhantes. Enquanto Walmir traz
referéncias do Alto Rio Negro, Armando descreve Moisés Ville, uma das
muitas colbnias argentinas criadas pela Jewish Colonization Association
[Associagao de Colonizagao Judaica] do Barao Hirsch no final do século
XIX. No encontro dos astros, das aguas, dos ventos e dos relevos da terra,
surgem entao paisagens celestes, céus em disputa e uma multiplicidade
de narrativas possiveis.

Para tornar o didlogo entre Walmir e Armando mais denso, cada autor foi chamado para comentar o texto do outro e o seu
proprio, além de responder aos diversos comentarios feitos. O resultado é um texto diagramado em muitas camadas, relembrando as
paginas do Talmud, a Lei Oral judaica, onde comentarios se sobrepdem a outros comentarios em uma espiral hermenéutica. Para com-
pletar esse jogo dialdgico, Jaider Esbell, artista visual Makuxi,
do texto. Do Alto Rio Negro a Pampa Argentina, da cosmogonia indigena ao calendario judaico, dos satélites de baixa altitude ao isola-
mento social, os textos originais tornam-se pretextos para uma conversa informal, entre a imagem e a palavra, que aproxima os céus do
nosso horizonte. Enquanto as queimadas transformam os dias em noites, € necessario ampliar o alcance de nosso olhar para enxergar
que os céus, fronteiras de uma nova colonizagao, também s&o bens comuns que precisam urgentemente ser preservados e cuidados.

acrescentou uma outra dimensao imagética, realizada a partir da leitura

BS/ Nossa Voz

Jaider Esbell, Espelho da alma, A3 (29,7 x 42 cm), marcador Posca sobre papel Canson preto, 2020.
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Regeneracdes

por Walmir Thomazi Cardoso

Subir o Rio Negro e seus afluentes € uma experiéncia indescritivel. A sua caracteristica
agua escura lembra um cha preto. A cor resulta das contribuigcdes de substancias das folhas caidas
no solo da floresta. No fundo € como um chd mesmo. Quando vocé mergulha o brago numa parte
qualquer dorio, ele vai desaparecendo aos poucos até sumir por completo a visdo. Ha muitos luga-
res onde a agua se acalma tanto que a superficie se assemelha a um espelho, refletindo o entorno.
Um enorme espelho reproduz a imagem especular de tudo, como se existisse outro céu e outro rio,
além de outra floresta. Um Universo paralelo ao nosso em outra dimenséo. Sera? A sensagéo da
agua do rio no banho também é impressionante porque, delicadamente, o fluxo te envolve. Acom-

11 BENJAMIN  Entre
as ameacas da COVID-19, as
invasdes de garimpeiros e as
queimadas que tampam o céu,
vocé pode nos contar como
estéo as voltas do Rio Negro?

3 ARMANDO  E pre-
ciso falar do ébvio. E também
investigar se essas suposi-
¢Oes se vinculam a vida e ao
bem-estar de diversos seres.
Assim como a astronomia cul-
tural torna clara a pluralidade
de relagdes com o céu que
existe neste planeta, é preciso
colocar em evidéncia e falar
dos multiplos discursos que
os humanos elaboram em
relagdo ao mundo fisico ou ao
que se entende no ocidente
por natureza.

Desnaturalizar
suposicoes e obviedades que
permeiam esses discursos
€ um exercicio necessario
para ir além do aneddtico e
pulverizar os cenarios sociais
em que essas construcoes
se desenvolvem. Nesse
sentido, aproximar-se dessa
perspectiva nos permite
observar como os discursos
sobre o ambiente terrestre, o
céu e outros espagcos fisicos e
sociais sao arena de disputas
de diversos interesses e,
portanto, sdo atravessados
pelas diferencas de poder
que caracterizam as relagdes
entre grupos sociais distintos.

panhado da diminuigao
da temperatura na
sensacao térmica local,
o mergulho permite
atravessar o espelho e
frequentar outro mundo. Em alguns momentos, estar envolvi-
do pela agua do rio traz a sensagao de plenitude, conforto e
integracao com o ambiente. Esta é a prova pessoal da vera-
cidade da relagao entre as populagdes indigenas e o legado
de bem-estar e higiene dos banhos frequentes na cultura
dessas sociedades tradicionais.

Perto do rio Negro, na cidade de Sao Gabiriel
da Cachoeira( 1 ), escutam-se os sons de muitas ca-
choeiras pequenas e outras um pouco maiores. Entende-se
arazao de todo aquele volume sonoro justificar o nome da
cidade. O som causa admiragao e espanto. Gera entusiasmo
e respeito pela forga das aguas. Os demais sons da floresta
cedem lugar ao rio que fala absoluto sob o testemunho dis-
tante da Serra de Curicuriari, também conhecida como “bela
adormecida”. A linda formagéo, que pode muito bem ser vista
da praia de Sao Gabriel da Cachoeira, serve de morada para
um heroi mitico chamado Warird. Numa versao mais original
para o aspecto das montanhas conta-se que elas lembram a
imagem de uma das filhas de Warird, dormindo. Prefiro essa
narrativa a histéria da bela adormecida... ( 2 )

A experiéncia do Rio Negro é, assim, intensa e reflexiva, ao mesmo tempo.

A agua em movimento gera um tipo de vapor que se espalha pelo ar numa névoa
umida de odores. Alguns séo agradaveis, apesar de desconhecidos ao repertdrio olfativo; outros
parecem fortes e causam sensagdes que variam de acordo com a sensibilidade pessoal e com o
conjunto de experiéncias anteriores. Dependendo da temperatura a névoa aumenta a sensacao
de peso sobre a respiracéo. Sente-se a umidade que estimula, mas mantém o suor no seu corpo
quase todo o tempo. Isso pode ser desagradavel se vocé resolver caminhar pela cidade no auge
do dia. Salvo alguém aqui e ali, vocé se sentira s nessa caminhada. Nos meus primeiros dias
de Amazdnia, eu fiz uma caminhada dessas e simplesmente nao conseguia parar de transpirar,
mesmo depois do segundo banho consecutivo. Vocé aprende rapido que Amazonia é agua. Se
agua € vida, Amazoénia é vida, por logica formal basica. Senao pela l6gica, a experiéncia amaz6-
nica marca profundamente a vida de uma pessoa e sua concepgao sobre a relagcéo entre vida e
floresta. Ela € tdo dbvia que custa crer que precisemos demonstrar isso, por meio da légica e da
argumentagao cientifica. Ja foi dito que é importante falar do ébvio...( 3 )

Quando subi no pequeno barco de aluminio com um motor de 40HP, eu pensei que
iamos na diregao oposta a das cachoeiras. Alguns minutos depois eu entendi a razao de precisarmos
escolher bem o barqueiro. Ao ritmo do jongo, lambada, maracatu e mais a danga de ana (a jararaca),
o barqueiro conduziu a voadeira (nome desse tipo de embarcacgao) literalmente entre as cachoeiras,
ou apesar delas. Provavelmente sdo os dez minutos mais emocionantes do primeiro dia. Impossivel
precisar se sdo apenas dez minutos ou mesmo se sao 0os mais emocionantes. Ao longo dos dias de
viagem, vocé aprende muito com cada barqueiro. Num trabalho académico, criei um paralelo entre
a metodologia de pesquisa e a pratica dos barqueiros. O que € metodologia sendo o caminho dentro
de parametros referenciais? Pois eles ddo banho de metodologia — e se isso ndo acontece, o banho
que vocé tomara sera forgado, quando o barco virar...

1.2 WALMIR As noticias que recebi do
Rio Negro ndo sao as melhores. Havia um tran-
sito intenso de pessoas subindo e descendo os
rios, mas a COVID-19 produziu efeitos na vida
das comunidades. A morte do tuxaua Higino Te-
nério (ou Higino Tuyuka) foi muito assustadora
e triste para todos. Ele era uma lideranca, claro!
Mas ele era mais do que isso. Vocé sentia a for-
¢a da tradigao Tuyuka quando ele falava. Quem
teve o prazer de conhecé-lo ou de conviver com
ele sabe muito bem do que estou falando. Era
um educador com uma viséo de escola que
poucas vezes eu vi nos melhores educadores
que conheci. Para ele, os estudantes tinham
que produzir materiais educativos, orientados
pelos professores indigenas que eram os
conhecedores. A escola se dava em todos os
lugares: na mata, no rio, na cagada, nos rituais,
nas plantas, nos conhecimentos... E o material
produzido ficava na escola para as geragdes
futuras olharem e alterarem, na medida em que
os conhecimentos se reconstruiam. Tudo isso
acontecia em classes multisseriadas! Era lindo
de ver e participar. Eu fiquei pouco tempo na
comunidade Tuyuka, mas era impressionante!

Essas condigdes se alteraram. Quando
pessoas como Higino morrem, o mundo fica
menor. Uma biblioteca pega fogo, perdem-se
saberes e articulagdes. O restante, estamos
vendo na batalha de narrativas e projetos para
sociedade, no cenario atual. Nao poderia fazer
uma andlise mais precisa porque as conexdes
nao séo faceis, e o que sei, em grande parte, é o
que circula nos meios de comunicagéo.

21 BENJAMIN  Vocé poderia trazer al-
gumas outras formagdes (ou constelagdes) que
nos ajudem a descolonizar um pouco a maneira
como costumamos olhar para essa paisagem?

2.2 WALMIR Pensoque
uma das constelagdes mais
conhecidas dos Tukano, no
noroeste amazonico, é Aia,
ajararaca. Afia ocupa uma
regido do céu que correspon-
de a constelagéo ocidental do
Escorpiao e, possivelmente,
parte da constelagao de
Sagitario e, talvez ainda, da
Coroa Austral. Note que todo
esse cuidado existe para dizer
que a area da constelagao

de Afha é grande, e os termos
“possivelmente” e “talvez”
tém a ver com o fato de que
essa descricéo de regido do
céu decorre da pesquisa que
fizemos, no médio Tiquié, na
Escola Yupuri, em oficinas du-
rante os anos de 2005 e 2007.
Portanto, trata-se de uma
pesquisa localizada no espa-
¢o e no tempo. Ela concorda,
em parte, com os dados etno-
graficos presentes em fontes
histéricas como [Theodor]
Koch-Griinberg, um etnégrafo
alemao que, entre fins do sé-
culo XIX e inicio do século XX,
esteve em toda essa regiéo.
Descri¢cbes parecidas surgem
num livro do Padre Alcionillio
Bruzzi. O que importa para
nos é que essa constelacao
parece corresponder ao que
tradicionalmente se chama
“jararaca” por parte desses
grupos do alto Rio Negro.

A questéo é que aima-
gem desse animal é descrita
com uma bolsa de ovos que
corresponderia aquela parte
final da constelagao ocidental
do Escorpido, no apontamen-
to feito pela maioria dos sa-
bedores consultados por nés.
Alguns pesquisadores afir-
mam que é um erro chamar
essa constelacado de jararaca
porque esse animal é viviparo,
isto é, ajararaca (Bothrops
Jjararaca) tem seus filhotes
sem por ovos. Ao ter um saco
de ovos representado, ela
nao corresponderia a esse
animal. Sem ser ovovivipara,
ela poderia ser representada
com um saco de ovos? A
discussé&o pode originar talvez
um ou dois artigos cuja impor-
tancia taxonémica suplanta,
em muito, o tema etnoastro-
némico. Penso que as ideias
de decolonialidade (sem
“s”) sdo importantes para
superarmos e transcender-
mos o processo colonial. Os
subterfugios do pensamento
colonial estdo impregnados
em nossas agdes e postura. O
nome cientifico € um aspecto
que pode ser pensado numa
elaboragao distinta daquela
que se prende ao nome do
réptil. Ha que superar isso.

A constelacéo da jararaca se aproxima do horizonte no poente, logo apés o por do Sol em novembro.
Para algumas comunidades, o “ocaso heliaco” da cabega de And marca um periodo de “enchentes”. Esse
tempo é chamado de Ané duhpoa poero (enchente da cabeca da jararaca). O rio sobe de nivel e os peixes ficam
escassos. Hora de buscar outras fontes de proteinas, encontrar peixes em outros lugares... Coisa parecida
acontece com o ocaso heliaco do corpo da jararaca, saco de ovos e rabo desse animal. A sucessao de elevacdes
e descidas do nivel do rio e as dinamicas na disposi¢ao de fontes proteicas para a alimentagéo é suficientemente
importante para originar um calendario. Outras constelagdes, como o tatu, o camaréo e o peixe jacunda, aongae
o0 moquém, por exemplo, se relacionam com eventos do mundo Natural como floragdes, frutificagées e do mundo
Social como rituais e celebra¢des. Em suma, esse € um calendario. No caso do ocidente, por exemplo, o més de
abril marca o crescimento e floragédo da vegetagao no Hemisfério Norte. Abril vem de “abrir” em latim, aperire.
Na Amazonia, a abertura da vegetacdo nao se da em determinado més com o nome do calendario que usamos.
O calendario que usa as constelacdes faz mais sentido para essas populagdes e mostram que os ciclos e acon-
tecimentos sao locais; ndo estéao sujeitos a um calendario imposto hegemonicamente. Ao mesmo tempo esse
calendario ocidental serve para o relacionamento com os outros e, por isso mesmo, ndo ha como descarta-lo. A
consciéncia de usar as constelagdes e asterismos como marcadores temporais ainda continua sendo fundamen-

tal para esses povos. Essa paisagem so6 existe com as suas constelagoes.

5.1 ARMANDO Como
bem comenta o Walmir,
diferentes grupos humanos
entendem o céu em relacao

a diversos planos de sua vida
social aqui, na Terra. Observar
0 céu com os pés sobre a terra
e em contextos culturais dife-
rentes gerou uma diversidade
de céus ao longo da histéria.
Nesse sentido, ndo deve pare-
cer estranho que, nos dias de
hoje, alguns descendentes de
imigrantes italianos radicados
no norte de Santa Fé afirmem
que “a peste” (COVID-19) re-
duziria seus efeitos se tivesse
mais tempestades com raios
naregiao, paralimpar o céueo
ar. Assim, guiados por formas
tradicionais de entender os vin-
culos entre alguns fenébmenos
celestes e processos no am-
bito terrestre, essas pessoas
anseiam observar o firmamen-
to e se deparar com sinais de
tormentas que interrompam a
“peste” e o longo periodo de
seca vivido na regido.

Cada curva de rio tem um céu diferente. Esta foi uma das conclusdes a que cheguei
depois de ter subido algumas vezes o Rio Negro, o Rio Uaupés e o Rio Tiquié. A frase continua sendo
repetida muitas vezes na minha vida profissional, como se fosse um mantra... Ao mesmo tempo em
que essa afirmacao parece uma tautologia, ela carrega um significado oculto. No rigor da Geografia,
a construgao também é verdadeira per se. Se cada ponto sobre a Terra tem uma Longitude e uma La-
titude, e se de cada lugar determinado tem-se um Horizonte Unico, cada céu acima de cada Horizonte
€ igualmente singular. No rigor da Matematica, cada pessoa tem seu proprio Horizonte, que muda de
posi¢cao quando ela altera sua localizagéo. O significado mais amplo da frase tem a ver com a altera-
¢ao da paisagem ao seu redor. Ao se alterar a localizagdo, necessariamente a paisagem se altera e,
por isso mesmo, o céu como um todo torna-se diferente, porque faz parte dessa paisagem.( 4 )

Essa argumentagao nos serve para dar a ideia de que seria impossivel construir uma
paisagem sem que o céu estivesse inserido nela. E a reciproca também é verdadeira: nao faz sentido
falar de um céu sem montanhas, planicies, vegetacao ou prédios e viadutos. Uma area do céu pode
ser isolada para ser estudada, fotografada ou representada, mas ela perde seu sentido e coeséo com
o todo (sua histdria e origem), se ndo esta ligada a um horizonte ou a uma paisagem. As concepgoes
acerca das constelagdes, dos movimentos dos astros como planetas, Sol e Lua, ndo aparecem de
maneira separada do restante da paisagem. O elo narrativo que d& sentido a paisagem, incluindo o
céu, surge com a presenca humana. ( 5 ) Os seres humanos se espalharam pelo planeta a partir
do continente africano, onde nasceu a nossa espécie. Desse bergco comum, a ocupagao do planeta
foi revelando desafios distintos. Alguns lugares que pareciam agradaveis, seguros e com abundan-
cia de agua e alimento foram se alterando. Inclusive porque outros grupos chegaram a esse lugar e
tentaram ocupa-lo. As narrativas de grandes cagadas registradas graficamente nas cavernas e covas
testemunham os feitos, os conflitos e a presenga humana. Enquanto séo atribuidos significados para
0s animais, para as plantas e para o mundo que os cerca, o tempo passa. O calor vira frio e calor de
novo. Raios e descargas elétricas aparecem nas chuvas. A terra toda treme, os animais atacam, a
agua falta ou aparece em abundancia, nem sempre como uma dadiva. Os eventos se sucedem, nem
sempre benfazejos. Os deuses estariam bravos?

O Céu estrelado, como elemento da paisagem, esta la. O Sol implacavel esta 14, a Lua
muda de fases e esta la. Ocorrem eclipses e aparecem “estrelas cadentes”. Essas narrativas também
estao la como os animais e as plantas, e tudo isso se torna presente em muitas narrativas registradas
nas rochas, no registro das posi¢cdes do Sol, no brilho variavel dos planetas ou mesmo na pareidolia
(reconhecimento de imagens de seres vivos, entidades miticas e objetos variados) das constelagoes.
Elas se revelam em amontoados de estrelas e no fundo negro da Via Lactea, aquela faixa de aspecto
leitoso que cruza o céu. As descri¢des e os testemunhos delinearam cosmovisdes e ontologias
presentes de maneira diversificada em muitas culturas. Todas essas narrativas sdo dependentes
das experiéncias humanas compartilhadas em cada etnia, em cada conjunto de pessoas com elos e
tradigbes comuns. Em cada curva de rio...

4 ARMANDO Ainda
que a Astronomia Cultural e,
no sentido que o Walmir afir-
ma, a Astronomia Académica
ocidental evidenciem a diversi-
dade dos céus que coexistem
neste planeta, é interessante
refletir antropologicamente
sobre quais suposigdes e
interesses sdo mobilizados

no lema brandido pela Uniao
Astronémica Internacional

em comemoragao ao seu
centenario: “100 anos debaixo
de um mesmo céu”. Nesse
sentido, é importante lembrar
que ha sociedades que, por di-
ferentes motivos, se mostram
interessadas na unificagéo

de discursos vinculados ao
céu, ao passo que em outras,
sobretudo aquelas onde a
oralidade continua desempe-
nhando um papel importante
na construgéo de seus siste-
mas simbodlicos, a diversidade
de discursos celestes acaba
sendo uma vantagem e é
funcionalmente operacional,
no plano social. Nesses casos,
ainda que seja certa a imposi-
¢ao de estruturas ou formas de
classificar o céu, a flexibilidade
que traz consigo o trago oral
dessas tradi¢gdes celestes im-
prime a coexisténcia de certa
flexibilidade e diversidade de
discursos.

5.2 WALMIR Eugosto
muito das associagcdes com
aquilo que classificamos
como Meteorologia, e que
muitos dos grupos humanos
tradicionais as ligam ao céu,
como um todo. Assim, do céu
chegam dadivas, como as
chuvas, e desgragas, como
as tempestades ou os raios
que podem matar as pessoas.
Quando falamos de astrono-
mia nas culturas e do papel da
paisagem, estamos tocando
em todos esses pontos.

Acho sensacional a his-

téria que me contou um motorista no centro-sul do Parana, perto da localidade
de Faxinal do Céu. Ele disse que havia escutado essa histéria de seu avo e que
sempre funcionava, mas queria uma explicagédo sobre o tema porque eu, na
condigéo de professor de astronomia, saberia responder... Era madrugada, e
saiamos bem cedo para eu tomar um avido. Ele olhou o céu e disse que a Lua
estava emborcada em forma de uma taca e que depois de alguns dias a agua
que estava saindo da “Lua-taga” chegaria aqui na Terra e teriamos chuvas
abundantes. A Lua estava nos ultimos dias do minguante e, bem pela manha,
parecia uma pequena taga mesmo. Sua posicao relativa com a Terra fazia sen-
tido no mito que o rapaz narrava. Ele, entdo, perguntou se estava certo e eu nao
soube responder... Dias depois choveu muito e, quando eu voltei ao Parana, o
rapaz que dirigia o carro me perguntou se estava certo o que havia escutado de
seu avl, e como isso era possivel. Eu continuei sem saber responder.

Anos depois, escutei narrativa parecida feita por pessoas com as
quais o Armando trabalha. Achei a histéria 0 maximo! Como a paisagem pode

ser descrita de muitas maneiras...
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6.1 WALMIR Gostaria de inserir algu-

Algumas das imagens da paisagem, incluindo o

ma reflexdo sobre o isolamento social e nosso  C€U, S€ veem representadas pelas pinturas rupestres, pelos
isolamento dentro de uma Galaxia. Algo como:  alinhamentos de montanhas com as posi¢des do Sol ou da

estamos “solitariamente” reunidos num plane-

ta. O que pensam disso? Seria uma ampliagao U8, com os brilhos de estrelas que se repetem anualmente
da paisagem. num determinado por ou nascer do Sol. Se depois de deter-
minada data chove, faz frio ou se € o momento mais adequado para plantar, ocorrem relagdes nos
eventos e paisagens. Os calendarios marcam a feliz concorréncia de acontecimentos, em alguns
casos. De outro modo, para nossos antepassados, determinadas incidéncias conjuntas ou coin-

6.2 ARMANDO Euma
metéafora muito interessante
que vocé propde, Walmir.
Penso que grande parte da
comunidade cientifica pode
vir a concordar com vocé, no
sentido de nos entendermos
como seres intimamente
ligados a este pedago do
universo que é a Terra. Mas
considerando o contexto

de disputa geopoliticae a
fase atual do capitalismo
global, vemos que grandes
poténcias como EUA e China
ja estdo desenvolvendo pro-
jetos de bases territoriais em
outras regides do sistema
solar, como a Lua e Marte.
Do mesmo modo, empre-
sas privadas de tecnologia
aeroespacial, como a
Space-X, propdem servigos
de turismo espacial, ofere-
cendo viagens orbitais em
volta da Terra e da Lua e pro-
jetando linhas de transporte
para Marte. No fim, grande
parte do desenvolvimento
econdmico capitalista e
geopolitico que talvez tenha
nos levado a esta pande-
mia entende que a vida na
Terra é apenas uma etapa da
histéria desta “humanidade”.
Esse discurso que promove
o destino “espacial” da
“civilizagao” ja esta instalado.
Vale lembrar algumas
palavras do CEO da Space-X,
Elon Musk, que afirma no
site da empresa: “Vocé quer
acordar de manha e pensar
que o futuro sera grandioso,
e é disso que se trata ser
uma civilizagao espacial.
Trata-se de acreditar no
futuro e pensar que ele sera
melhor que o passado. E ndo
posso pensar em nada mais
emocionante do que sair e
estar em meio as estrelas.”.

6.3 WALMIR Concordo, Armando!
Impossivel pensar cada momento e lugar da

cidéncias podiam representar situagdes desvantajosas a
luz de uma leitura simbdlica. A etimologia da palavra “con-

presenca humana sem considerar as relages  siderar”, isto €, examinar levando em conta as estrelas, é

de poder, os interesses envolvidos na ocupa-
¢éo dos espagos terrestres e orbitais (para falar

uma evidéncia da importancia destinada a interpretagcéao de

poucol). Impensavel olhar esses temas sem configuragbes dos astros. Por mais que reconhegamos as

pensar nos interesses envolvidos. Esta é uma
das razdes pelas quais se tornam centrais as

limitacbes da astrologia no corpo dos conhecimentos cientifi-

discussdes sobre “decolonialidade” e “episte-  cos ocidentais da atualidade, ela desempenhou papel central

mologias do sul” — o ultimo conceito presente
em alguns pensadores e sociélogos como

na constituicao das investigagcdes astrondmicas ao longo do

Boaventura de Sousa Santos. Acho que esses  tempo. Desprezar ou desconsiderar sua histdria e interpre-

temas sdo como a prépria paisagem: nao
podem ser pensados de maneira separada.

tagdes pode afastar a reconstrugao de elos fundamentais

da proépria historia da astronomia. Que se entenda que este
nao € um texto que favorece ou enaltece a astrologia e suas variadas praticas, mas que reconhece a
importancia de se compreender como essa forma de conhecimento também desempenha um papel
importante na compreensao das paisagens descritas pelas varias culturas.
As culturas ao redor do planeta e ao longo dos tempos atribuem significados para
a paisagem; criam, descrevem e modelam a paisagem. Adaptam-se ao que experienciam, mas

também alteram os lugares onde estédo. Dessa relacéo
dialética entre sociedades e ambientes, nascem os estudos
da Astronomia nas Culturas. Interpretar o que as culturas re-
presentam nesses complexos cenarios compostos por céus
e terras € uma parte da profissao de homens e mulheres
que se autodenominam astrénomos e astrénomas culturais.

6.4 BENJAMIN  Walmir pode, por favor,
elaborar um pouco mais como vocé entende

a “epistemologia do sul” e “decolonialidade”?
Também queria aproveitar para pedir que
comentasse a maneira como vocé tem usado a
nogao de “comum” para olhar o céu.

Cada curva de rio tem um céu diferente. Se vocé ja esteve na Amazodnia, sabe do
que estou falando. Mas se vocé nunca foi até 14, também sabera. Basta ver uma foto aérea de um
rio serpenteando a enorme planicie que ja foi brago de um Mar na histdria geoldgica do planeta.
Distanciando-se dos espagos-tempos, talvez seja até facil compreender a razao disso. Se a
distancia for maior ainda, a imagem do planeta mostrara de quantas curvas de rio se fazem

as cosmovisdes.( 6 )

Vale se perguntar se essa € a diregéo do “progresso” que a humani-
dade quer ou busca. Cabe também se perguntar: a custa de qué? A custa de
quem? Se é tao facil pensar na humanidade ocupando o espago, podemos
imaginar a vida daqueles que ficaréo na Terra?

E interessante também que, neste periodo de pandemia, muitas
pessoas entusiastas da fotografia do céu noturno retrataram, em diferentes
cidades do mundo, a passagem de novos “trenzinhos” de satélites Starlink que
aempresa Space-X instala no espago quase todo més.

A Space-X tem como projeto colocar os satélites em érbita baixa (no
inicio do ano, langou 240 deles) com a missdo de proporcionar internet de alta
velocidade a usuarios situados em diferentes pontos da Terra.

E possivel que agora esse fendbmeno seja apreciado como um evento
celeste interessante, mas astrénomos ja alertam a respeito das consequéncias
que a instalagéo dos milhares de satélites que a empresa planeja colocar em
orbita traria ndo s6 para a pesquisa, como também para a vida silvestre.

6.6 BENJAMIN Armando, 6.7 ARMANDO  Os céus escuros apresentam uma dimens&o sociocultural de suma impor-

relacionando o que Walmir

tancia e, nesse sentido, podemos pensar no céu como um bem “patrimonial”. De alguma maneira,

escreveu acima, sobre o seu conscientes do valor social, cultural e cientifico do céu, bem como do papel relevante da ciéncia

comentario anterior, queria
saber se vocé acredita que
estamos passando por uma

na cultura ocidental, no ano de 2003 a UNESCO e a Unido Astronémica Internacional (IAU) cria-
ram a Iniciativa Tematica “Astronomia e patriménio” com a finalidade de reconhecer e valorizar de
maneira patrimonial as relagées com o céu desenvolvidas por diversos grupos humanos em todo

privatizagédo do céu e se isso o mundo e no decorrer do tempo. Assim, em 2007, a IAU e a UNESCO participaram da Confe-
é algo novo (comparado com réncia Internacional em Defesa da Qualidade do Céu Noturno e o Direito a Observar as Estrelas,
as rotas dos avides, por exem- celebrado nailha de La Palma, no arquipélago canario (Espanha). Desse encontro internacional
plo)? surgiu a Declaracéo sobre a Defesa do Céu Noturno e o Direito a Luz das Estrelas. Ao mesmo

tempo, essa declaragdo da UNESCO propde uma nova categoria de locais patrimoniais: as reser-
vas StarLight (luz das estrelas, em inglés). Uma reserva StarLight € um espago territorial onde se
estabelece um compromisso pela defesa da qualidade do céu noturno e dos diferentes valores a
ele associados, sejam eles tradicionais, cientificos/astronémicos, paisagisticos ou naturais. Na
América do Sul, até o momento, sé existe um local declarado como reserva StarLight: o Parque

Nacional de Fray Jorge, no Chile.

Nesse contexto, a superpopulagéo de satélites projetada impactara (e ja impacta) ndo sé
a astronomia académica, como também o plano cultural de outras sociedades contemporaneas.
Por mais que a IAU tenha sentado para dialogar com empresas privadas de desenvolvimento
aeroespacial como a Space-X para tentar reduzir o impacto nocivo dessa atividade, acredito que

esse processo reflita algo estrutural.

Em certo sentido, estamos atravessando uma etapa de “privatizagdo” do céu que tem a

ver com uma nova fase de desenvolvimento do capitalismo global. Através de uma légica colonial,

esses empreendimentos entendem o céu, o espago além da Terra, como um novo territério/recur-
so “deserto”, ao qual é necessario levar a “civilizacdo” para o bem de toda a humanidade.

6.5 WALMIR  Tenho
utilizado o conceito de “epis-
temologias do sul”, seguindo
o referencial tedrico do so-
ciologo Boaventura de Sousa
Santos. N&o se trata de uma
epistemologia no sentido clas-
sico do termo. Essa palavra
foi empregada, grosso modo,
para validagao do que é
cientifico, no passado. Ha que
se considerar o que nunca

foi considerado sequer co-
nhecimento — tanto do ponto
de vista de sua consisténcia
quanto de quem o produziu.

A questédo ndo é
geografica apenas. Estamos
falando do que é simbdlico.

O sul sempre representou
majoritariamente esses gru-
pos humanos cujas histérias,
memorias e riquezas culturais
tiveram que resistir a opres-
séo hegemonica e a validagao
dos saberes estabelecidos.

Ha uma sustentacao
tedrica que tenho visita-
do para pensar todo esse
processo de validagao junto
ao que podemos chamar de
comum. Para uma primeira
aproximagao, o que chamo
de comum nesse texto tem a
ver com as tradigdes. Agua é
recurso, mas nao é so isso.

A 4&gua é usada no rito de
batismo cristdo. N&o se fala
da agua como recurso natural
nesse caso, mas trata-se de
sua dimens&o simbdlica. Mui-
tas divindades das religides
de matrizes africanas tém
ligagdo com o que poderia-
mos chamar de forgas ou ele-
mentos da Natureza. Agua,
chuva, tempestade estéo
relacionadas com ar e agua,
mas também com movimento
e transformagao. O comum
aqui nao é o recurso, mas o
que ha de concreto, material
e simbdlico na dgua, noare
no céu. Existem elementos de
discussdo como a proprie-
dade, os direitos de usoe a
materialidade. Falo do ima-
terial que esta na dimenséo
simbdlica atribuida a cada um
desses elementos comuns.
As miltiplas dimensbes do
conhecimento me interessam
e vao ao encontro do ato de
trabalharmos para construir

o processo de visibilidade
para o que € invisivel, ou de
percepg¢ao do imperceptivel,
ou daquilo que, proposita-
damente, foi escondido da
nossa percepgao.

por Armando Mudrik

Uma vez ouvi dizer que a paisagem das amplas planicies do norte da provincia argentina de
Santa Fé é o céu. Mas, pensando melhor, “os céus” sdo parte importante da paisagem daquela regio. E o que
confirmariamos ao visitar o pequeno vilarejo e a zona rural de Moisés Ville, um povoado de 2.500 habitantes
surgido como coldnia agricola em fins do século XIX, no contexto da expansao do Estado sobre a regido sul do
Gran Chaco.

Ali, colonos judeus trazidos do centro e do leste europeu pela Jewish Colonization Association,
juntos com imigrantes nao judeus provenientes do centro, leste e sul europeu, e também mesticos, fizeram
convergir de maneira dindmica diversos céus que hoje coexistem em Moisés Ville. Sao céus imigrantes que
percorreram milhares de quildmetros, cruzaram-se uns com os outros e, ao mesmo tempo, também com os
céus chaquenhos; céus que mudaram a partir de novas experiéncias vividas num novo solo e junto de novos
“outros”; céus que vivem e se transformam junto com tarefas agropecuarias, manifestagoes religiosas e outros
processos socioculturais; céus a partir dos quais € possivel construir identidade, legitimidade e lideranga no
marco das complexas relagcdes entre os diferentes grupos humanos que convivem em Moisés Ville e regido.

Pouco tempo depois de constituida a colénia de Moisés Ville, os céus daqueles primeiros colonos
judeus oriundos de Kamianets-Podilskyi, atual Ucrania, comegaram a ser atravessados pelas novas experién-
cias nestas latitudes austrais. “Tudo aqui € ao contrario do que estamos acostumados...”, afirmava um desses
primeiros migrantes judeus, adepto do hassidismo, em carta a seu rabino na Europa. Com o mesmo estranha-
mento, outro colono judeu vindo da Lituania registrava em suas memorias: “O calor vem do norte, e o frio, do
sul! A oragéo de ‘Orvalho e chuva’ € pronunciada no inverno, e a de ‘Fazer descer o orvalho’, no dia 10 do més
hebraico de Tévet, no qual, além disso, deve-se jejuar durante todo um dia longo de verao, ao passo que o dia
17 do més de Tamuz calha de ser um dia curto de inverno, se & que isso pode ser chamado assim, pois nao ha
neve nenhuma e os locais tampouco sdo aquecidos.” E que muitos aspectos religiosos da tradicdo judaica fo-
ram forjados com base na construg¢ao de vinculos entre ciclos celestes e terrestres vividos no hemisfério norte.

Nesse sentido, as festas de Pessach e Shavuot, de grande relevancia para os colonos judeus, tém
sua origem em festejos vinculados a ciclos produtivos e ambientais em Israel ou no hemisfério norte: a Pessach
¢ ligada ao comeco da primavera, e o Shavuot, ao periodo de colheitas, que ocorre no més hebraico de Sivan,
ou entre maio e junho do calendario gregoriano. Desse modo, ao chegar em Moisés Ville, os colonos judeus es-
tranharam o fato de, pela primeira vez, celebrar Pessach no outono e de que, na Argentina, a época da colheita
de trigo ocorrera entre os meses de Kislev e Tevet do calendario hebraico — entre dezembro e janeiro do calen-
dario gregoriano. Dessa forma, a mudanca de hemisfério causada pelo deslocamento dos colonos europeus ao
chaco de Santa Fé acarretou experiéncias contrastantes entre as atividades produtivas que eles realizavam de
fato em seus sitios e aquelas a que fazem referéncia o calendario hebraico e a exegese tradicional do sentido
das festividades.

Mas aqueles céus trazidos pelos imigrantes judeus comecgariam a sofrer mudangas ndo apenas
pelo vinculo com a vida religiosa, como também pelas novas experiéncias sociais desenvolvidas no plano de
suas atividades agropecuarias. Novos vinculos celestes surgiriam a partir do momento em que imigrantes
vindos de cidades ou povoados da Europa comegaram a praticar agricultura e criagdo de gado (entre outras
tarefas produtivas) em suas propriedades em Moisés Ville. Familias de comerciantes, artesaos, profissionais,
rabinos, shokhets [pessoa responsavel pelo abate ritual dos animais] e sofers [escriba da Biblia Hebraica] se-
lecionados na Europa pela Jewish Colonization Association tiveram que aprender a lavrar a terra e a criar gado
em novo solo. Alguns o fizeram com ajuda de mesti¢os e imigrantes europeus nao judeus que faziam traba-
Ihos rurais contratados pelas familias dos colonos judeus para explorar suas propriedades. Nesse contexto,
aprenderam formas tradicionais do “trabalho no campo” e, assim, comegaram a observar certos ciclos e tragos
do céu importantes na hora de realizar determinadas tarefas agropecuarias. Desse modo, os colonos judeus
foram se familiarizando com rotinas de trabalho em suas propriedades por meio das quais eram construidas
novas relagdes com o céu. A observagao dos ciclos da Lua passou a ser importante na hora do cultivo da alfafa
(Medicago sativa), de cortar arvores para obter lenha, de semear a horta e de abater bovinos. Até mesmo outras
atividades sociais, como as reunides de diregdo de cooperativas agropecuarias, foram organizadas por regula-
mento em dias de lua cheia, para facilitar a volta dos colonos para as suas propriedades tarde da noite, depois
das extensas reunides. Assim, alguns processos no plano produtivo da vida social dos colonos se desenvol-
viam no ritmo de determinados fendmenos celestes.

Embora valorizados de outra forma, atualmente esses “pequenos costumes” ainda sao importan-
tes para alguns dos descendentes daqueles colonos judeus, mestigos e outros imigrantes que continuaram o
trabalho em suas propriedades. Os progndsticos meteoroldgicos e a implementacao de estratégias produtivas
originadas em conhecimentos cientificos e tecnolégicos nao substituiram por completo as tradigdes praticas
dadas a observacao de partes do céu no contexto das tarefas agropecuarias.

Por um lado, José, filho de colonos judeus russos, continua marcando no calendario pendurado
na cozinha de sua casa que os dias posteriores a lua cheia, entre abril e margo, sédo apropriados para semear
alfafa em sua propriedade, que fica bem perto de Moisés Ville. Por outro lado, Benito, como fazia seu pai quando
chegou muito jovem da Itélia, ainda costuma observar a inclinagéo dos “chifrinhos” que a lua mostra nos primeiros
dias do periodo crescente para saber se vai chover ou ndo naquele més. Pois a crescente lunar assume diferen-
tes inclinagdes em relagao ao horizonte ao longo do ano. Como diz a tradigéo, se a Lua mostra seus “chifrinhos
para o norte, espera-se que chova o més todo”, mas se estéo “para cima”, a Lua “nao derrama agua” e anuncia
um més “seco”, sem precipitagdes. Como se sabe, prognosticar chuvas ou secas € muito importante no contexto
de planejar atividades ligadas a agricultura e a criagao de gado. Com isso em mente, o pai e os avos de Benito ja
observavam na Itélia a crescente lunar de cada més, s6 que, ao chegar em Moisés Ville, aquele céu se reconfigu-
rou meridionalmente. Aqui, em vez de esperar chuva ao avistar a crescente lunar orientada para o sul (como se
observaria no hemisfério norte), o pai de Benito comegou a vincular os periodos de chuva ao observar a crescente
“apontando” para o norte.
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8 ARMANDO
Dizer que as relacdes entre
os diferentes grupos sociais
historicamente presentes
na regiao foram complexas
e variaveis talvez seja uma
afirmag@o muito ampla e que,
ao mesmo tempo, diz muito
pouco especificamente.
Desde o inicio da
colénia de Moisés Ville, as
coisas nem sempre foram
cordiais entre “nativos” e
imigrantes judeus. Estamos
falando de um contexto de
relagdes coloniais, atraves-
sado por fortes diferencas
de poder. O panorama de
relagdes entre judeus e

alguns imigrantes eslavos nao

foi muito diferente. Eles che-
garam a col6nia vindos das
mesmas regides do leste eu-
ropeu, e, em sua maioria, tal
como os nativos e imigrantes
italianos, eram contratados
como trabalhadores rurais

nas propriedades dos colonos.

741 ARMANDO O nandu foi uma das
representacdes celestes mais interessantes
que meus interlocutores me apontaram desde
o primeiro dia de trabalho de campo nesta
regido, em margo de 2010. O nandu é um
asterismo de forma alongada, constituida pela
unido de areas escuras que, em contraste
com as areas brilhantes, pode ser observada
na Via Lactea. E uma espécie de constelagéo
escura muito sugestiva. Para distingui-la,
precisariamos nos retirar até o campo ou até
um ponto onde haja um céu escuro, ja que,
devido a contaminagéo luminica, a Via Lactea
esta sendo apagada dos céus metropolitanos.
A “cabec¢a” do nandu se encontra préxima do
Cruzeiro do Sul. Ali, de acordo com o que as
pessoas comentam, observa-se o “olhinho” do
nandu, representado por uma estrela de cor
vermelha. O restante do corpo se estende até

a constelagao de Scorpius, o antigo Escorpido.

Poderiamos até chegar a especular
que essa representacdo celeste de uma ave
chaquenha é uma produgao prépria dos
imigrantes europeus e seus descendentes
radicados nas coldnias, mas é certo que per-
deriamos de vista as complexas relagdes que
aqueles imigrantes e suas familias estabele-
ceram com os grupos aborigenes da regido.

Nesse sentido, é interessante reco-
nhecer que, entre grupos chaquenhos como
0S mocovies, os tobas e os tobas do oeste
da provincia de Formosa, também existe a
ideia de um “nandu” ou “suri” observado na
mesma regido da Via Lactea, naquelas mes-
mas zonas escuras, chamado de Maiiik, um
importante personagem de relatos miticos
desses grupos aborigenes.

Certamente o Mafik chegou até os
judeus e outros colonos europeus através
de relatos de mesticos ou de aborigenes que
trabalhavam como operarios rurais em suas
propriedades.

0 shabat [dia do descanso semanal judaico que inicia no anoite-

Esta ndo seria a unica reestruturagao experi-
mentada pelos céus desses imigrantes radicados em Moisés
Ville e regiao, visto que novos asterismos, novos tragos do
céu culturalmente relevantes, seriam a seguir incorporados.
Assim, imigrantes europeus e seus descendentes chegam a
representar nas manchas escuras observadas na Via Lactea
um nandu. Trata-se de uma ave da regido chaquenha (Rhea
americana), importante em termos sociais e culturais ndo s6
para os colonos e seus descendentes, mas também para os
grupos guaicurus, como os tobas e os mocovies, originarios
do Chaco sul-americano, que tradicionalmente também veem
o mitico nandu na mesma parte docéu. ( 7 ) Talfatotraz
consigo o preceito de que os céus sao construgdes dindmicas
e atravessam mudangas ligadas as complexas e variaveis
relagdes entre os diferentes grupos sociais que se fazem
presentes historicamente na regido, como grupos aborigenes,
mesticos e imigrantes europeus. ( 8 )

O tempo passou em Moisés Ville. A colbnia
agricola foi despovoada e o povoado vivenciou uma impor-
tante mudanga demografica. A comunidade judaica da regiao
representa hoje apenas 8% do total da populagdo, mas ainda
podemos ver a heterogeneidade histérica desse coletivo,
materializada, por exemplo, através das quatro sinagogas que
irrompem na paisagem urbana dessa pequena localidade
argentina. Elas s&o popularmente conhecidas com os nomes
de “sinagoga operaria”, “sinagoga dos polacos” ou “dos
religiosos”, “sinagoga lituana” e “sinagoga dos ricos” ou
“Barao Hirsch”, e cada denominacéao denota as caracteristi-
cas associadas a uma determinada congregagéao a qual
pertenciam os diferentes templos. Chega a sexta-feira e al-
guns daqueles descendentes de colonos e imigrantes judeus
vindos do centro e do leste europeu se preparam para receber

7.2 WALMIR  Asregibes
escuras da Via Lactea pare-
cem chamar a atengéo de
populacgdes tradicionais,
principalmente aqui no hemis-
fério sul. Incas, aborigenes
australianos e etnias africanas
criaram representacdes nes-
sas regides como nos mostra
o recente artigo “A Compa-
rison of Dark Constellations

of the Milky Way” [Journal

of Astronomical History and
Heritage, Vol. 23(2), 2020, pp.
390-440].

O mesmo animal
descrito em seu texto é visto
por muitas etnias que ocupam
regides distintas do Brasil.
Trata-se da constelagao da
Ema, indicada pelos guarani.
Muito curioso é o fato de que
a constelagao que representa
0 mesmo animal seja vista no
céu, na mesma regiéo, pelos
aborigenes australianos.

O relato de Claude D’Abbe-
ville, “Histéria da Missao

dos Padres Capuchinhos na
Ilha do Maranh&o e terras
circunvizinhas”, de 1614, trata
dessa mesma constelacéo de
fundo negro na Via Lactea.
Em outras palavras, aima-
gem é mais comum do que
imaginamos e, por razdes di-
versas, é representada nesse
fundo negro do céu em vérios
lugares com experiéncias
culturais distintas.

9.1 WALMIR Armando, seria muito

cer de sexta-feira]. Antes de partir em diregéo a sinagoga Baréo
Hirsch (a unica sinagoga onde ainda se oficia no povoado) para
participar de um novo kabalat shabat, mulheres observam aten-
tamente o céu de seus lugares, buscando sinais que lhes deem
a indicagcao do momento adequado para acender as velas.
Outros esperam vislumbrar no firmamento “a primeira estrela”

bom inserir um pouco da sua reflexao sobre
a pandemia e as questdes que envolvem as
relagdes humanas e as questdes dos calen-
darios. Como isso altera a pesquisa? O que
vocé acha disso?

ou “as trés primeiras estrelas” que anunciam o comego do shabat. ( 9 )
Os diversos céus de Moisés Ville vivem com sua gente e fazem parte da paisagem

deste pedaco do sul da nossa América.( 10 )

A mesma coisa acontece dentro da comunidade judaica heterogénea de Moisés Ville e regido. As mudancas demograficas registradas desde a segunda
metade do século XX trouxeram consigo o incremento na taxa de matrimdnios exogamicos, entre “judeus” e ndo judeus, fato que ha décadas da origem a um
importante conflito no seio da dire¢do comunitéria, ligado ao desejo de muitos desses casais de serem ambos enterrados em cemitério judaico.

Mas tem ainda um fato discursivamente interessante ligado as rela¢des entre os diferentes grupos humanos que convergiram na regiao. Desde 2004, a cada
ano é celebrada em Moisés Ville a “Festa Provincial da Integragéo Cultural”, um evento que tenta colocar em relevo a ideia de uma sociedade moisesvillense segun-
do a qual aqueles judeus do leste europeu conviveram em total harmonia com outros imigrantes europeus e nativos da regido. Mas o “quem é quem” desse discurso
que tenta contar uma determinada histdria local ainda gera tensées entre aqueles que s&o ou nao representados por ele.
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sentido?

Seria interessante 10.2
também falar de outras coldnias desse tipo,

ao redor do mundo. Vocé tem noticias delas?
Alguém fez algum trabalho como o seu nesse

ARMANDO

judaica em pleno Rio Grande do Sul, na regiéo de Erechim.

Embora a experiéncia da colonizagéo agricola judaica na América tenha se iniciado na
Argentina— com Moisés Ville compondo parte importante dela—, a Jewish Colonization Association fundou col6nias
nos Estados Unidos, no Uruguai e também no Brasil. Quatro Irmaos é um pequeno vilarejo que surgiu como colbnia

Ela foi constituida entre os anos de 1911 e 1912, com grupos de colonos provenientes de diferentes coldnias
da JCA na Argentina (entre eles, colonos de Moisés Ville) e também a da regido russa da Bessarabia.

Mesmo que, hoje em dia, ja ndo vivam mais familias judaicas na regiéo, sua passagem deixou registros mate-

riais por meio de uma sinagoga e de um cemitério judaico.

Também é interessante notar que, mesmo que o processo de colonizagao agricola judaica na América tenha
sido estudado a partir de diferentes perspectivas, pouco foi dito sobre o interessante tema das relagdes com o céu
que os imigrantes judeus desenvolveram nesse contexto histérico e social. Como comentei, no meu caso, venho
desenvolvendo pesquisas sobre o tema na regiao de Moisés Ville desde 2009, e acho que seria de grande interesse
realizar um estudo comparativo das relagdes que colonos judeus de outras regides da América do Sul mantiveram
com o céu. Sem duvida seria uma contribuigao aos estudos sobre os processos de construgdo de conhecimento do

entorno de imigrantes europeus que chegaram a essas latitudes.

. Armando Mudrik (1985, Santa Fe, Argentina) é astronomo e mestrando em antropologia pela
Universidad Nacional de Cérdoba. Desde 2010 estuda as relagdes entre o céu dos colonos imigrantes e seus
descendentes no norte da provincia argentina de Santa Fe. E membro da Sociedade Interamericana da Astro-

nomia na Cultura.

Jaider Esbell (1979, Normandia-RR). Indigena da etnia Makuxi da Terra indigena Raposa Serra
do Sol em Roraima. Inicia sua trajetéria artistica em 2009 quando recebe a Bolsa Funarte de Criagéo Literaria.
Em 2011, realiza a sua primeira exposigao individual. Nos anos seguintes organiza o Encontro de todos os
povos, evento multiétnico de artistas indigenas. Em 2013 e 2014, vive nos Estados Unidos como profes-
sor convidado no Pitzer College. De volta ao Brasil, intensifica seu trabalho realizando obras em diversas
plataformas - do cinema ao teatro para se firmar como um dos principais expoente de uma nova geracao de
artistas indigenas. Ganhou prémios de literatura, cinema e artes visuais. Vive em Boa Vista-RR onde mantém

a Galeria Jaider Esbell de Arte Indigena Contemporanea.

Walmir T. Cardoso € bacharel e licenciado em fisica pela PUC-SP, onde & professor da Faculdade
de Ciéncias Exatas e Tecnologia. Especialista em histéria da ciéncia pela UNICAMP, mestre em histéria da
ciéncia e doutor em educagéo matematica, ambos titulos na PUC-SP. Apresentou séries televisivas de
difus&@o da astronomia — Olhando para o Céu (1994, TV Cultura, SP) e ABC da Astronomia (2012). Pesquisa
na area de astronomia nas culturas. E membro da diretoria da Sociedade Interamericana de Astronomia na

Cultura (SIAC).

9.2 ARMANDO Como
contexto de isolamento social
imposto pela situagédo de
pandemia, as experiéncias do
sagrado também passaram
por algumas mudangas.
Desde fins de marco de
2020, as relagdes sociais
e algumas manifestacdes
simbdlicas, como é o caso
das manifestagdes religiosas,
foram mobilizadas para esses
“nao lugares” ou espacos
virtuais gerados pelas novas
tecnologias de comunicagéo
e informagao. Nesse sentido,
toda sexta-feira a tarde, mem-
bros da comunidade judaica
de Moisés Ville se somam a
transmissdes em streaming de
oficios oferecidos abertamente
por outras comunidades da
Argentina através de diferen-
tes meios online. Outros se
relinem por Zoom para orar
em diferentes momentos do
dia com judeus religiosos de
outras partes do pais. Outros
ainda se juntam a conversas
conduzidas por rabinos refor-
mistas que nunca puderam
visitar Moisés Ville, mas que,
por meio da internet, podem se
aproximar de qualquer judeu
no mundo. Surgem assim
novas experiéncias, novas
formas de viver o religioso ou o
espiritual. Praticas tradicional-
mente ligadas a ciclos celes-
tes, como o pér do sol no caso
do inicio do oficio de kabalat
shabat [servigo religioso
celebrado ao anoitecer de
sexta-feira], podem ser revi-
vidas a qualquer momento do
dia no ciberespaco. Ocorre
assim um interessante
processo de ressignificagao
de manifestagdes do sagrado.
Novas formas de se unirem
comunidade, de imaginar a co-
munidade. Outras maneiras de
pensar o corpo neste contexto.
Ao mesmo tempo,
tudo isso marca um desafio
na pesquisa dos vinculos
construidos com o espago
celeste no contexto religioso
que agora se expressa
nesses marcos de rela-
¢des virtuais impostos pela
pandemia e facilitados pelas
novas tecnologias de comuni-
cacgao. Novos horizontes
nos quais as pessoas vivem,
fazem intercambios e geram
relagdes que, embora tenham
uma natureza particular, ndo
podem ser interpretadas
como superficiais ou de
pouco impacto real.




Fotografia: abigail Campos Leal
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Estao a sua volta.

Tudo o que vocé percebe,
Tudo o que vocé experiencia,
Tudo que Ihe é dado

Ou tirado de vocé,

Tudo o que vocé ama ou odeia
Ira te ensinar —

Se vocé aprender (...)

e SEMENTE DA TERRA: O LIVRO DOS VIVOS, Octavia
Butler, (2007 [1993], p. 279)

inscrevendo a mudanca
alem da letra

através de inumeras formas, nas suas infinitas marcas
esfaceladas, nos seus movimentos singularmente errantes, nas suas
desfeituras originarfas, no mais insignificante dos detalhes, esse mundo
estd a escrever. Podemos, entdo, caso tenhamos a sensibilidade, tentar
ler com o corpo, na pessoalidade mais alienigena y na despersonalizagao
mais intima, o que esse mundo grafa. A complexidade desse mundo,
alias, nos demanda como condi¢do de atravessamento do fim, agora
mais do que nunca, que nos reconectemos — que nos impliquemos, para
dialogarmos com Denise Ferreira da Silva (2019) — com essas esferas
do mundo que foram amaldigoadas pela ontometafisica eurocolonial. y
por isso mesmo ja ndo tememos mais sermos chamadas de misticas,
obscurantistas y subjetivistas pelos detratores da complexidade
incapturavel desse mundo, ainda que nossas posi¢gdes ndo possam ser
reduzidas a esses termos. sei que isso € bem m/eu, mas sei também que
muitas outras, que caminham para outras diregdes, as vezes analogas,
também bombeiam esses desejos de abolicdo y implicagbes selvagens!
esse movimento nao deixa de ser a transformagao de uma época. Uma
época que Octavia E. Butler, como tantas outras forgas pretas femininas,
ajudou a abrir. Essa abertura epocal, que aparece como uma mera
transformacéao no texto autobiografico e/ou literario, de forma grandiosa
y cadtica, anuncia nada menos do que uma outra forma de ler y inscrever
o0 mundo; y esta, ai mesmo, a desfeitura anticolonial desse mundo que
precisa acabar!
e arrisco
em caminhos misteriosos (((o
abertos por outras forgas...
uma sobrancelha arqueando,
um cometa riscando o €€,

S
é
r

a
a subida das m,
um esgoto a céu aberto,
a mudanga dos ventos y da pressao atmosférica,
a cor do nosso mijo,
a textura de uma fruta,
a eleicao de um presidente,
uma pessoa entrando num banheiro,
a carcacga de um animal morto,
o0 aumento das @nchentes numa cidade,
uma pessoa trocando de calgada ao ver a aproximacao de outra...
todas essas inscricoes, que ja estao se desfazendo,
carregam y comunicam inumeras forcas.
isso se lé! sentindo, e/u aprendi.

trilha sonora para o fim
do mundo: desabrochar

26/07/2020: era uma manha nublada de domingo, aqui,
proximo as margens do Rio Tamanduatei. Entravamos no quinto més da
quarentena.Umaleve brisasoprava: o céuestavacomnuvensacinzentadas
que deslizavam rapido y, hora ou outra, o sol saia. A sensacao era boa: o
sol batia na pele, esquentando-a, dissipando o friozinho nos arredores,
mas ainda deixando um clima agradavel. tomei um longo banho gelado
pela manha. Estavamos, nds quatro (as vezes éramos sete, contando com
as gatinhas), no quintal, nos fundos da casa. Esticamos um edredom velho
no chdo do quintal. Tocava uma playlist maravilhosa que preparamos
na noite anterior (mas que seguia sendo transformada ao longo do dia),
especialmente para este dia. Estavamos dang¢ando, conversando y rindo,
no edredom; podiamos ouvir o canto dos passarinhos empoleirados na
pitangueira que ja dava frutos. Era a mesma paisagem de sempre, mas, de
alguma forma, tudo estava diferente. Era como se o mundo estivesse mais
colorido, musicado, como se a pele y todos os sentidos estivessem mais
sensiveis aos estimulos do mundo; ao mesmo tempo, também parecia que
era o proprio mundo que estava mais estimulado ou estimulante.

num determinado momento, me deitei de costas, olhando
pro céu y ouvindo as musicas junto das conversas ensorrisadas y de
alguns momentos de siléncio. os passarinhos cantavam. Lembro-
me de ter ficado reparando nos movimentos y nas formas das nuvens
enquanto ouvia uma musica que ja me esqueci. Os passarinhos estavam
cantando muito y seus cantos somados aos sons da musica y das
conversas pareciam criar uma trilha sonora para o mundo, se encaixando
perfeitamente numa harmonia estranha y tranquilizante. De repente,
comecei a ouvir umas vozes vindo de fora, da rua: pareciam vozes de
homens cis exaltados, brigando. As vozes continuaram; eles deviam ter
se ajeitado num cantinho arborizado que tem ali do lado de fora da casa
em que moro de aluguel. Ali, geralmente algumas pessoas se juntam
para ficar chapadas (alcool, crack y cocaina, principalmente), depois
de comprarem numa biqueira que fica a oitocentos metros daqui. A
confusao escalonava a cada minuto y algumas vezes eles pareciam estar
caindo na porrada. Fiquei preocupada com eles, mas também me peguei
sentindo um medo diferente. Olhei para o meu lado, y ninguém parecia ter
ouvido nada — pelo menos nao demonstravam ter ouvido. “Sera que t6
viajando?” — me perguntava. “Nao!”. A confuséo seguia. Olhei para o céu
novamente y vi 0s raios entrando pela tela (tela para impedir os gatos de
fugirem, que a moradora anterior havia colocado). Senti um sufocamento
imediato. Um tempo depois, ainda em meio ao falatério exaltado |a fora,
vejo aquelas luzes inconfundiveis: luzes vermelhas que giram y avisam
que os assassinos chegaram. Fiquei muito preocupada com aquelas
pessoas, com medo de a policia ser policia ali, no fundo da minha casa,
com aqueles homens provavelmente pobres y pretos, com medo de aquilo
tudo virar tiro y sangue ou algema y prisdo. Tentava ouvir o que acontecia,
ora virando meu ouvido para o muro, ora olhando fixamente pra ele, como
se tentasse ver o que acontecia do outro lado. Nessas, e/u reparei que
o0 meu /muro/ era um muro cercado. Ja havia reparado isso antes, sim,
mas de alguma forma, de uma forma estranha, dessa vez, com tamanha
intensidade, era como se visse pela primeira vez aqueles espinhos de
ferro sobre o muro de cimento. Além disso, reparei que nao era so isso:
nao eram so a tela “dos gatos” y os espinhos “do muro”; também vi que
tinha um arame farpado na parte interna do muro que cobria a casa toda
y ia até os muros das vizinhas da direita y da esquerda; no lado esquerdo,
ainda tinha, na parte interna, mais uma fileira de arame farpado y uma
cerca elétrica farpada em cima do muro; no lado direito, uma cerca com
vergbes de ferro com mais de trinta centimetros.

nesse momento estranho, que deve ter durado alguns
segundos mas que também durou uma hora, numa posicionalidade
temporal que nao era mais nem linear nem estatica, e/u fui atravessada
por uma mistura de sentimentos y sensagbes desnorteadoras,
extemporaneas. me sentia estranha, como se tivesse tomado uma porrada
no corpo, como se tivesse sido atingida por um golpe de pura presséo.
Nesse momento, cuja duragdo me escapa, e/u me vi transportada para
as redondezas de Robledo em 2024. Em 1993, Octavia E. Butler publicou
o primeiro volume da série A Semente da Terra, chamada A Parabola do
Semeador (Butler, 2007), cuja narrativa giraem torno da adolescente preta
de 15 anos Lauren Oya Olamina, que vivia em 2024, no bairro murado de
Robledo, na costa leste dos EUA, onde todo o pais era assolado por uma
série de problemas: desdobramentos do aquecimento global; avanco
da intolerancia religiosa y do racismo religioso cristao; divisao terr/itorial
entre /bairros/ murados y o resto; surgimento de novas drogas; aumento
das desigualdades socioeconémicas; avango do supremacismo branco;
aumento da fome, miséria extrema y violéncia; retorno da escravidao;
aumento das milicias armadas; privatizagao de tudo etc. e/u estava ali,
numa casa murada, numa casa cercada que nem € la essas coisas
(mas ja € mais do que muitos podem ter), onde, do outro lado, do lado
de fora, havia pessoas pobres y miseraveis, famintas, vagando, a mercé
da violéncia y da brutalidade racista y anti-pobre desse mundo colonial
vivo-morto. e/u senti muito medo, raiva y tristeza. Nessa época, e/u ja
havia terminado o Semeador, y ja estava no meio da sua continuagéo, A
Parabola dos Talentos (Butler, 2019 [1998]); retornei de imediato ao livro.

essa porrada me gerou uma espécie de desabrochar.
desabrochar que €, como um solavanco, desorientador. Como quando
0 caos invadiu a minha casa no inicio de margo de 2020, em forma de
enchente, baratas y a noticia de que o Brasil entraria em quarentena; Isso
me fez ser levada a ler A Parabola do Semeador — ai me encontrei com
Jota Mombacga nas lembrangas, quando ela, ha muito, j& me alertava
sobre importancia de Butler para atrav/essar a quebra do mundo.
desabrochar, portanto, nao € um acontecimento singular, fixo, mas uma
gradacdo sem fim, y, por isso, sem inicio certo. desabrochares que
vibraram nas linhas do meu sery riscaram em m/im uma transformagao...
e,u havia mudado. é Octavia Butler que possibilitou isso, através da sua
escrita que, a essa altura, ja se percebe como algo maior do que uma
escrita meramente literaria. Ela move mais do que palavras, ou melhor,
ao mover palavras, ela move algo mais. A sua escrita, portanto, nao
comunica apenas signos, mas forgas. Esse desabrochar que essa escrita
possibilita € apenas uma outra forma de experienciar o mundo. Se deixar
afetar, na grandeza transbordante, delirante y biocésmica, pelo mais
insignificante dos acontecimentos. Olamina é atravessada desde sempre
por esse desabrochar continuo, aparentemente singelo. Enquanto as
pessoas do seu bairro seguem levando suas vidas decadentes dentro dos
casulos-murados, Olamina percebe que essa casca nao sera o suficiente
para conter as ameacgas que estdo por vir, pois, vendo pequenos
acontecimentos que passam despercebidos ou semipercebidos — a
matilha de cées carniceiros que aumenta (Butler, 2007, p. 40), o aumento
da seca (p. 48), a intensificagao dos tiroteios (p. 50), o ressurgimento da
colera (p. 53), o surgimento da droga incendiaria (p. 54), o cadaver proximo
da sua casa (p. 89), o assassinato de Keith (p. 112) etc. —, ela prevé que
as coisas vao piorar (porque ja estao piorando), que a cas/ca vai quebrar
(porque ja esta quebrando), y comega a se preparar!
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Olamina possui “sindrome de hiperempatia” (Butler, 2007,
p. 11), uma condi¢&o que a faz sentir a dor y o prazer que outros corpos
sentem. Isso certamente pesa (muitas vezes como um fardo) sobre sua
sensibilidade histérico-politica, mas ai podemos aprender com essa
sensibilidade de Olamina a criar um continuo exercicio de se permitir
sentir aquilo que, por todos os lados, esse mundo inscreve. E Butler
quem mobiliza isso tudo criando Olamina, mas, certamente, sendo
recriada de volta — por algo que ja se percebe ndo sendo mais um mero
personagem. Elas exercitam y possibilitam essa outra forma, nao de ler
y escrever o texto, meramente, mas de sentir y inscrever o mundo. A
Semente da Terra, tanto no volume 1 (Butler, 2007), quanto no volume 2
(Butler, 2019), € muito mais que um livro! O que Butler faz ai € maquinar
aimaginacao preta feminina, através da escrita ficcional, para produzir
novas formas de atravessar o fim do mundo como o conhecemos.' E ela
somente pode fazer isso porque soube, através de uma sensibilidade
agudissima, captar as particulas do fim do mundo que ja vibravam no
seu presente (a década de 1990, periodo em que ambas as criagdes
foram gestadas y paridas) y transformar isso em matéria-prima de uma
criagao politico-artistica que se maquina através de maos que dancam;
y € por isso também que sua escrita, em particular nessa série, é
fortemente visionaria.

Butlersenteavibracdodecertastendéncias contemporaneas
(desvalorizagao da educagéo publica y do saber, aumento da intolerancia
religiosa y do supremacismo branco, aumento das desigualdades sociais
y desemprego, acentuagao de problemas socio-ambientais em fungéo de
problemas causados pelo capitalismo industrial; perseguigdo a grupos
que desertam o binarismo de géneroy a heterossexualidade compulsoria,
reatualizagao do colonialismo etc.) y projeta a sua intensificagéo no futuro,
antecipando-as, portanto. Ao ler as primeiras descrigdes do Presidente
Jerret, sobretudo na Parabola dos Talentos (Butler, 2019), me peguei
arrebatada, pensando como Butler pode, ainda nos anos 1990, prever
o surgimento de uma tendéncia que iria parir politicos como Donald
Trump, Jair Bolsonaro y Marcelo Crivella. Também fui arrebatada por tudo
que se passou em Bolota: as cruzes, os vermes... (Butler, 2019, p. 244),
com os seus sete vermes. Como, depois dessa leitura, ndo s/er langada
novamente aos desalojos criminosos que ja viviquando morava em Niteroi
y atuava como apoio ao movimento das ocupagdes da zona portuaria do
Rio de Janeiro? Como nao ler sobre os Cruzados y nao ser arrastada
pelas imagens das Milicias cariocas e/ou do fanatismo Neopentecostal?
A escrita de Butler faz isso, ou pode fazer isso, ao menos fez isso comigo.
Porque a sua escrita ¢ comouma ____ ____ : séo blocos de forgas
cifradas, em tinta sobre papel, maquinadas por maos pretas femininas,
que inscreveram, através de uma imaginagao banhada em diagndsticos
hipersensiveis, o fim do mundo que vem porque ja chegou. y ai, a
explode junto com a sua imaginagao y vocé comecga a perceber que as
mensagens estao por toda parte, inclusive nas estrelas.

Butler fala através de Olamina, mas deixando ai mesmo de
ser quem &, sendo num feixe de instante ptro y no continuum do infinito,
uma forga ancestral feminina preta que sopra o caminho da transmutacéo,
que é outro nome para a vida. mas ai também é preciso ter cuidado,
pois essas conexdes mostram mais as fragilidades y contradicdes que
ambas compartilham, do que um pretenso heroismo triunfal que um
olhar apressado tende a captar. “Nés precisamos nos preparar. E o que
nos precisamos fazer agora. Nos preparar para o que acontecerd, nos
preparar para sobreviver, nos preparar para termos uma vida no apoés.”
(Butler, 2007, p. 55). Para Butler, o mundo estd mudando, numa mudanca
cuja tendéncia € a decadéncia y a destruicdo. Assim, sua escrita é,
portanto, um alerta. Precisamos nos preparar, mudar y adaptar para
prosperar, vingar para evitar a tendéncia da aniquilagéo branca. “Tudo
que vocé toca/ Vocé muda./ Tudo que vocé muda/ Muda vocé./
A unica verdade duradoura é a mudancga./ Deus/ E mudanca.”/ A
SEMENTE DA TERRA: O LIVRO DOS VIVOS” Octavia Butler (2007, p. 3).

mas como comunicar esse alerta? Num determinado
momento d’A Parabola dos Talentos, Larkin/Asha escreve sobre Olamina:
“[Olamina] sempre notava e mencionava as coisas assim. As vezes, ela
organizava suas observagdes em versos da Semente da Terra.” (Butler,
2019, p. 113). Olamina, portanto, tinha sensibilidade para observar as
mudancgas da sua época y também para inscrevé-las em versos. captar
as mudancas dessa época, transforma-las em poesia, parece um dos
seus primeiros movimentos para moldar de volta a sua época. Depois de
presenciada a destruicdo da sua comunidade, de ter visto seus amigos
serem assassinados, de ter sido estuprada y escravizada, Olamina diz:
“somos sobreviventes” (Butler, 2019, p. 451). Olamina € uma sobrevivente,
alguém que, por ter exercitado a sensibilidade para antecipar a escalada
do caos, se preparou, y atravessou... y ai, ela nos ensina também — se
tivermos sensibilidade para aprender — a sobreviver. y ao nos ensinar a
sobreviver ao fim do mundo (colonial), ela nos ensina a mudanga como
superacgdo da condigdo Humana. “O Destino da Semente da Terra E
criar raizes entre as estrelas.” (Butler, 2007, p. 84 — marcas de Butler).
O Destino césmico, como re-inscricdo da mudanca em si, ja estd em
marcha quando Olamina comega a rascunhar os versos da Semente
da Terra, misteriosamente, através das maos de Butler escrevendo
(pesquisando, maquinando, moldando...) as Parabolas. Olamina/Butler,
entdo, vasculhavam, talhavam, selecionavam y construiam as palavras de
ensinamentos sobre viver, mudanca y destinos exorbitantes, em blocos de
prosay colunas de poesia. “As pessoas pareciam gostar de fragmentos de
poesia ou de versos ritmados porque esses sao mais faceis de memorizar”
(Butler, 2019, p. 388). Octavia Butler maquina, através da movimentagao
de palavras carregadas de forgcas misteriosas, o trilhar de caminhos
inominaveis que podem ser a possibilidade de sobreviver a um mundo
que tem que acabar y de, ai mesmo, criar mudangas estelares. Palavras
que ativam desabroches de mudangas, de travessias... atraversar o fim
do mundo. Mas o desabrochar ndo possui garantias... € apenas uma nova
abertura, incerta... “foi quando ouvi um grito: ‘CORRAM, SEUS IDIOTAS!!!’
— ‘eu preciso ir’”. precisamos nos prep...

1 Sobre o uso daimaginagcao em Butler como ferramenta para atravessar o fim do mundo
como o conhecemos (y sua articulagdo com género y raga) ver Denise Ferreira da Silva
(2019, pp. 84-118) y Jota Mombaca (2019, 111-13).

e,u, abigail Campos Leal, movimento meu pensar y minha
criacdo artistica através da poesia y da filosofia. atualmente
fagco doutorado em filosofia pela PUC-SP. componho a
organizagao do Slam Marginalia. inscrevo, as vezes com a
mao, para semear a diferenca esfacelada y para ceifar esse
mundo colonial que precisa acabar.

MM

me vejo langada naquela manha/tarde/noite do dia 26/07/2020.
ai me peguei, des-locada, vagando-com-Olamina,
pelas maos de Butler, nos limites de /Robledo/

com um trecho canalizado do Rio Tamanduatei.

nesse dia, e,u vi uma barca virar um verme rastejante pequeno y branco,
um verme rastejante enferrujado podre
y mais assassino do que a
mais sangrenta das
imaginagodes.

me Vi /e,umesma/ .
pequena cercada-murada-engradada-telada
no fim-do-mundo-Brasil que ainda:

ai me senti pequena, desejando o fim, do mundo, de mim!
rasgada de angustia, rodopiando entre imagens-mortes.

o me/do é aquilo que vem antes da quebra da casca-dura,

senti isso quando comi o fungo-terroso y fui parar

viisso quando li “VEIO O TEMPO...” y quando vi Mombaga y Olamina nos Portoes;
senti isso quando te dei o cu ou quando vocé me mostrou seus desenhos;

onde quebrar € um passo pra nascer ou pra
estremecer/desabar/fazercairaporratoda.

acordei na av. P. Vargas (2013) quando fiz-ajuntada um CAVEIRAO-VERME dar ré
sob uma chuva de pedras y de garrafas que cuspiam fogo y revolta
y e,u vitambém, rachando o ch&o duro de fif cinza
murado-vergado-cercado-farpado-acismentado

0 olho mole de vida-marrom-tigrado

que vira minhoca-verde-folha

buscando a vida-amarela

estrelada-redonda-raio

brotando também

dentro de mim

avida que

vinga

. Butler, O. E. The Parable of The Sower. New York: Grand Central Publishing, 2007 [1993].
. A Parabola dos Talentos; Tradugao: Carolina C. Coelho - Sdo Paulo: Editora Morro Branco, 2019.

. Ferreira da Silva, D. A Divida Impagével. Trad. Amilcar Packer e Pedro Daher. Sdo Paulo: Oficina de Imaginagao Politica

e Living Commons, 2019.
. Mombaca, J. Ndo vdo nos matar agora. Lisboa: Galerias Municipais / EGEAC, 2019.
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Arrecadacgao e Divulgagao Incidéncia Mobilizagao para Orientacao e Participacéao em Respostas
distribuicao de cientifica legislativa arrecadagao conscientizagao campanhas com em consultas
cestas basicas de recursos da populacéo proposigao para publicas

financeiros quanto aos riscos reducao dos

da COVID-19

impactos da crise
(leito para todos,
desencarcera...)

VAMOS, SE

As consequéncias da pandemia da COVID-19 para os grupos minoritarios do pais e do mundo
saoincalculaveis. As desigualdades se acentuaram, milhdes de trabalhadores e trabalhado-
ras ficaram desempregados e afome chegou para mais pessoas. Nao € uma novidade que as
mulheres negras— que representam 28% da populagao brasileira, o maior grupo demografi-
codo pais—estao mais expostas as situagdes de violéncia no pais, e durante a pandemianao
seria diferente. Mas as ativistas negras olharam para além disso. Apesar do contexto desfavo-
ravel, elas sdo aforca e aresiliénciadas comunidades diretamente afetadas pelo coronavirus.

Ao perceber a movimentac&o das mulheres negras nesse contexto, 0 movimento

Mulheres Negras Decidem e o Instituto Marielle Franco realizaram uma pesquisa para documentar

os desafios enfrentados pelas ativistas negras durante pandemia e, mais do que isso, para enten-
der o caminho que essas mulheres apontam para o futuro. A pesquisa, apresentada no relatério
“Para onde vamos”, teve acesso a mais de duzentos e cinquenta ativistas negras de idades varia-

das, residentes em todas as regides e estados brasileiros. As entrevistas foram feitas entre os dias

15 e 25 de maio de 2020. A maioria (62% das entrevistadas) atua diretamente em alguma acao de

combate a COVID-19 e seus impactos.

SEGUIRMOS

MULHERES

NEGRAS?

No contato com as ativistas ne-
gras, percebemos que um conjunto delas, que
liderava a disputa politica em diversas areas,
apressou-se para qualificar o debate em torno
da pandemia. Elas trouxeram todo o arcaboucgo
que dominavam a respeito da desigualdade ra-
cial e da desigualdade de género, mobilizaram
e gritaram por mais atenc¢ao no territério.

As atuagdes das entrevistadas
estao voltadas sobretudo para orientagéo e cons-
cientizacao da populacéo (83,4%), arrecadagéo
edistribuicao de cestas basica (70,9%) e mobi-
lizacao paraarrecadagéo de recurso (55,6%).
Ao entrarmos em contato com adescricaodas
iniciativas relacionadas ao combate a COVID-19
eseusimpactos, percebemos que essas mulheres

fundaram rapidamente novos grupos, agrande
maioria compostatambém por mulheres, afimde
enfrentar os problemas causados pela pandemia.
Dentre as diversas acoes, elas criaram coletivos
paraorganizar as doagdes e aentregados alimen-
tos, fiscalizam a saude publica, além de estarem
afrente dadivulgacgao cientificaem seus respecti-
vos territorios.
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A mobilizacéo das mulheres
negras neste contexto ndo é uma novidade; ela
faz parte de seu histérico de participagéo poli-
tica na sociedade. Jurema Werneck, no artigo
“De lalodés e Feministas — Reflexdes sobre a
acdo politica das mulheres negras na América
Latina e Caribe™, usa para o retrato das agdes
politicas das mulheres negras as ialodés, lide-
rancas politicas femininas negras. lalodé é um
dos titulos dados a Oxum e também se refere
a representante das mulheres, “a alguns tipos
de mulheres emblematicas, liderangas poli-
ticas femininas de acdo fundamentalmente
urbana”. Werneck destaca ainda que no Brasil
este comportamento das ialodés pode ser visto
em mulheres das comunidades negras, que
assumem papéis de lideranca ou de respon-
sabilidade coletiva e desenvolvem ac¢odes de
afirmacéo de um futuro para todo o grupo su-
bordinado: “Isto através das lutas por melhorias
nas condi¢des materiais de vida, bem como
no desenvolvimento de condutas e atividades
que visam afirmar a pertinéncia e atualidade da
perspectiva imaterial”.

No artigo, Werneck escreve a
respeito do papel das diversas organizagdes
de mulheres negras, da atuagao das mulhe-
res negras nas associagdes de moradores de
favelas e bairros pobres, dos grupos de maes
na luta pela qualidade da educacgéo publica,
das organizagdes de trabalhadoras e trabalha-
dores rurais e urbanos, dos movimentos pela
reforma e melhoria do sistema de saude publi-
ca, além das articulacdes religiosas tanto de
matriz africana quanto de matriz crista, entre
outras. Diz a autora: “E, inclusive, nos movi-
mentos politicos de confronto com regimes
ditatoriais e na constituicdo nos movimentos
de luta homossexual”. Dito de outra forma, a
atuacao das mulheres negras para o bem viver
de suas comunidades € histodrica.

Os casos das ativistas partici-
pantes da pesquisa nos mostraram situagdes
que reforgam um ponto em comum: o projeto
de mundo das mulheres negras ativistas esta
baseado no bem viver. A filosofia, presente em
diversos povos originarios da América Latina, se
refere a ideias sobre o bem viver em comunida-
de, uma forma de vida em harmonia, uma busca
por equilibrio nas relagdes entre as pessoas e 0
meio ambiente, compreendendo-o igualmente
como um ser vivo e ativo. Além disso, propoe-
-se outra forma de organizagao social e pratica
politica. A filosofia foi tema central na Marcha

“Em meio a uma crise iniciada na saude publica global

e fortalecida pela politica
nacional, olhar para as
experiéncias das mulheres
que estao moldando todos
os setores sociais € essencial
para responder a questao
principal:

para onde vamos se seguirmos
as mulheres negras?”

das Mulheres Negras de 2015 e em outras
marchas estaduais de mulheres negras. Ro-
sane Borges argumenta que o termo vai além
de estratégia retdrica: “é uma forma de incidir
no projeto de nagao (...). As experiéncias e os
exemplos de nossas formas de resisténcia séo
multiplos e atestam inequivocamente o lugar
marginal a que fomos inseridas. Desse lugar,
reivindicamos a vida plena, reivindicamos por
saude, educacao, arte, lazer, moradia, em lutas
infatigaveis. Das praticas dos terreiros, dos
lacos comunitarios entre familias negras, das
manifestagdes culturais e religiosas, dos in-
vestimentos em educagao — agdes revestidas
de carater politico —, extrai-se um expressivo
repertério de estratégias para o governo de si e
dos pares”?, escreve Rosane Borges.

Em meio a uma crise iniciada na
saude publica global e fortalecida pela poli-
tica nacional, olhar para as experiéncias das
mulheres que estdo moldando todos os setores
sociais € essencial para responder a questao
principal: para onde vamos se seguirmos as
mulheres negras? Com o que deveriamos nos
preocupar no periodo pés-pandémico se as-
sumirmos a perspectiva das ativistas negras?
E quais deveriam ser as nossas prioridades na
reconstrugdo do mundo pés-pandémico?

Perfil por causa do ativismo
(% em relacdo aototal de respostas por categoria)

29% 80%
Seguranca publica Negritude

31% 31%
Acesso a tecnologia e internet Sistema de justica e desencarceramento

40%
Defesa dos povos quilombolas e tradicionais

37%
Direitos LGBTQIA+

5%
Direito a moradia

32% 55%
Questdes socioambientais Educacao popular

27% 56%
Questdes trabalhistas Formacao politica

45% 42%
Representatividade na arte e na cultura Garantia de direitos a satde

61% 65%
Representatividade nos espacos de tomada de decisdo Questoes de género




Prioridades de incidéncia do pos-pandemia
(% de classificacao “muito prioritario” em relacdo ao total de respostas)

72%
Garantia de direitos de povos tradicionais (ribeirinhos,

Economia criativa

519
Sistema de justica e desencarceramento

%
39%
Efetivacdo do orcamento participativo

58%
Fortalecimento das legisla¢cdes trabalhistas

66%
Renda basica universal

Defesa das florestas

Mobilidade urbana

46%
Fortalecimento de mecanismo contra corrupcéao

66%
Fortalecimento do ensino superior, da producéo cientifica e sua divulgagao

80%
Fortalecimento da saude ptbli gratuita e universal

74%
Fortalecimento da educacéao basica

Em um momento tao decisivo da
sociedade, as mulheres negras desenham
uma mudanga completa, ndo s6 do sistema
politico, como também alterando o pensamen-
to a respeito da organizagao da vida coletiva.
Em um contexto histérico em que a desigual-
dade e o modo de produgao causam ainda
mais desastres, mulheres negras estao no
front, pautando uma sociedade que tem como
centralidade o bem viver coletivo. As ativistas
negras entrevistadas pela pesquisa pontuaram
como prioridades de incidéncia no periodo
pos-pandémico pautas que vao desde o for-
talecimento da saude publica e da educagéao
basica, passando pela renda basica universal
e defesa das florestas, até chegar a efetivagao
do orgamento participativo.

As mulheres negras nao so pro-
tagonizam medidas de entrega de alimentos e
mobilizagao de recursos, como também acre-
ditam que este € um momento de atualizar as
pautas, tal como as crises geralmente indicam.
As respostas dadas a pesquisa demonstram
um nivel alto de reflexividade: a atual crise nao &
uma crise momentanea, mas antes um mo-
mento de estruturar um projeto para o Brasil. As
mulheres negras podem e devem liderar esse
processo de redefinicao do futuro. As ativistas
negras rejeitam um modelo de Estado que
apenas remedeia problemas ou um modelo de
sociedade que abra mao de valorizar o que € es-
sencial para vida. Elas apontam que o que deve
ser priorizado é aquilo que garante a existéncia.

‘Ja que as mulheres negras sao beneficiarias potenciais dos programas

sociais emergenciais, por que nao olhar para elas como idealizadoras

e implementadoras das politicas publicas?”

39

Leia o relatorio “Para onde vamos” na integra

ademocracia brasileira usando como estratégia a superacéo da sub-repre-
sentagao de mulheres negras nas instancias de poder.

Aponte a camera do seu celular para o codigo

ou acesse mulheresnegrasdecidem.org.

Dado o atual momento de agitagéo
e de angustias sem precedentes, as ativistas
negras sao a chave para recuperar a ética na
politica. Elas devem ser as agentes de um ver-
dadeiro processo de renovagao e reconstrugéo
da sociedade brasileira, pois séo capazes de
vincular o Brasil aos debates mais avangados
em torno dos gastos sociais essenciais (saude
e educacao), nao importando o seu custo.

Elas conseguem conectar os setores urbanos
ao debate da protecao das florestas a partir
da protecao dos povos tradicionais e de seus
territdrios. Elas podem finalmente redefinir o
debate da reproducgao da vida ao liderarem as
discussoes sobre o futuro do trabalho e sobre
uma renda universal.

As comunidades diretamente
afetadas pelos efeitos mais perversos de uma
democracia falha, de um estado produtor de
violéncias, de politicas publicas racionalmente
ineficazes, em geral, séo portadoras das princi-
pais respostas para enfrentar os efeitos dessa
organizacéao social. Ja que as mulheres negras
sao beneficiarias potenciais dos programas so-
ciais emergenciais, por que nao olhar para elas
como idealizadoras e implementadoras das po-
liticas publicas? Elas apontam o caminho que
devemos seguir no periodo pds-pandémico.
Ha& um momento decisivo em nossa sociedade
em que as experiéncias das mulheres negras
devem ser reconhecidas e valorizadas.

Mulheres Negras Decidem € um movimento que busca fortalecer 1 Jurema Werneck, “De lalodés e Feministas — Reflexdes sobre a agéo politica das mulheres

negras na América Latina e Caribe”. Nouvelles questions féministes — Revue Internationale
Francophone, vol. 24, n. 2, Lausanne, 2005.

2 Rosane Borges, “Marcha das Mulheres Negras: contra o racismo e pelo bem viver!”. Portal
Gueledés, 05/07/2015. Disponivel em: https://www.geledes.org.br/marcha-das-mulheres-
-negras-contra-o-racismo-e-pelo-bem-viver/. Acesso em: 16/10/2020.
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LVS

LVS:

MGM:

Lia Vainer Schucman

Mobnica Goncalves Mendes

BRANQUITUDE
RACISMO

ESTRUTURAL

Mobnica, vocé tem estudado muito saude

em sua perspectiva social. Nos fale a respeito da relacéo

entre as desigualdades raciais e a saude: como uma afeta

aoutra?

&

MGM Bom, para entender este processo, € preciso
entender o que é a saude. Para isso, compartilho aqui meu
entendimento sobre os processos que estao envolvidos no
que habitualmente chamamos de saude e sobre como a
saulde acontece (ou deixa de acontecer) para as pessoas e
grupos sociais.

Aproximadamente duas décadas atras, surgiu
um bordao que dizia que cada um é o que come. E verda-
de, somos mesmo 0 que comemos; mas somos também
o lugar onde nascemos, as condi¢des desse lugar (sa-
neamento, acesso a agua potavel, etc). Da mesma forma,
somos o tempo que demoramos para chegar ao trabalho
e quantas horas podemos dormir. Nés somos também
as ofertas que nosso pais, estado ou cidade nos oferece,
desde as tecnologias de saude as de lazer. Somos ainda
a possibilidade de ingressar no mercado de trabalho aos
8, 18 ou 28 anos de idade, de acordo com o horizonte da
nossa familia e o momento histérico em que vivemos.
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A saude trata exatamente disto: como os
processos sociais ficam impregnados nos N0ssos corpos,
no corpo das pessoas, conformando esses corpos. Tem um
exemplo bacana que ouvi certa vez numa aula de antropo-
logia: numa determinada ocasiao em que estava presente
arainha da Inglaterra, ocorreu um disparo. Enquanto todos
da guarda real se abaixaram rapidamente, respondendo a
um instinto que entendemos como algo natural, biolégico
e geneticamente programado em todo o grupo humano, a
rainha se manteve de pé. Como alguns devem saber, no
sistema monarquico, um rei ou uma rainha deve estar sem-
pre a frente e acima de todos; nunca atras, nunca abaixo.

E é esse lugar social — com suas exigéncias, normas e
padrbes sobre como comportar-se e existir — que gera uma
determinada configuragao de corpo (no exemplo dado aci-
ma, a resposta corporal que mantém a rainha de p&, mesmo
diante de um disparo). Neste ponto, caberia perguntar: e
nao teria ela instintos? O referido exemplo mostra como o
lugar social ocupado e as normas que esse lugar nos ensina
conformam nosso corpo e modela as suas respostas, até
mesmo as instintivas. O corpo da rainha esta configurado
de modo a nunca abaixar. A partir desse exemplo, podemos
questionar: o que se inscreve no corpo de uma mulher que
dancou balé dos 3 aos 40 anos de idade, ou de um homem
que demora duas horas para chegar a uma fabrica onde
exerce o oficio de operario por 12 horas seguidas e em pé?
Sao exemplos de como os lugares sociais moldam, confor-
mam ou configuram respostas bioldgicas.

Muitas vezes, quando estou formulando este
raciocinio, as pessoas perguntam: mas, Monica, entédo o
bioldgico ndo existe, vocé nao acredita no bioldgico? Eu
acredito sim, pois ele esta ai. Na medida em que temos um
corpo, o aspecto bioldgico existe. Quando a bailarina tem
problemas 6sseos ou o operario tem um quadro agudo de
estresse, € no corpo, no biolégico, que isso se manifesta. A
questao € a subordinacao e determinagéo a que o bioldgico
esta submetido na sua relagao com o social.

A situagao da saude das populagdes negras
no Brasil ndo deixa nenhuma duvida quanto a veracidade
deste processo: nés vivemos menos € morremos mais
cedo por causas evitaveis. Morremos pela violéncia poli-
cial, pela negligéncia nos servigos de saude. A populagao
negra estd em desvantagem mesmo quando pensamos
em eventos relacionados a saude que nao envolvem adoe-
cimento, como o parto: entre as mulheres negras € que
estdo os maiores indices de mortalidade materna. Tam-
bém a mortalidade infantil € maior entre os bebés nascidos
de mulheres negras.

Esses dados nao estéo relacionados a uma
conformagao bioldgica, uterina, a uma condigédo organica
diferente entre as mulheres negras e brancas; isso se refere
ao fato de elas terem menos condi¢des de acessarem os
servigos de saude e, quando isso acontece, de sofrerem
com o racismo. Elas recebem menos consultas ao longo
do pré-natal, recebem alta mais cedo diante de agravos. O
entendimento de que a razéo pela qual as medicagdes contra
hipertensao séo menos eficazes para as pessoas negras
nao se trata de uma condigao biolégica particular — como a
conformacao das artérias, a complei¢ao muscular, ou algo
proprio da estrutura fisica — ainda € uma “descoberta” entre
os médicos e muitos estudiosos do campo da saude. Somen-
te ha pouco tempo passou-se a entender que isso acontece
porque esta populagao tem menos instrugao; trabalha em
condi¢cbes mais precarias, o que dificulta aplicar maior atencao
aos cuidados necessarios e regularidade no tratamento; e rece-
be menos orientagdes nos atendimentos em saude, fatores que
dificultam o uso adequado da medicagéo, com consequéncias
bioldgicas adaptativas que fazem com que a resposta seja
menos eficaz para elas em comparagao as pessoas brancas.

E duramente emblematico que o tnico grupo
de doencas prevalentes entre brancos, em comparagao aos
negros, seja o grupo das deméncias. E uma condicéo de
saude a que so pode chegar quem envelhece, uma possibi-
lidade muito rara entre os negros, diante das condigbes em
que vivemos: estudamos menos, ocupamos 0s piores postos
no mercado de trabalho, estamos em maior porcentagem
no trabalho informal, ndo ocupamos os cargos de direcao,
geréncia e decisao nas empresas ou na cena politica. As
casas chefiadas por familias — e mulheres — negras séo as
que t&ém menos acesso a saneamento e a4gua encanada. E
a populacéo negra que esta concentrada nos bairros mais
afastados das médias e grandes cidades, onde nao ha apa-
ratos de lazer, cultura, nem servigos essenciais muitas vezes;
onde também estao os pantanos alimentares, ou seja, os
lugares onde comida de verdade e alimentos nao industriali-
zados, que favorecem uma melhor saude, ndo chegam.

Os negros vivem materialmente em outro pais,
€ isso se revela nas pesquisas que demonstram que o
conjunto e a articulagéo dessas condi¢des precarias nos
colocariam num IDH inferior em sessenta posi¢gdes ao
ocupado pela populagao branca. Fica evidente assim como
nada que vivemos ou fazemos esta fora do conjunto das
relagdes sociais? E que s&o essas coisas que fazemos e
vivemos que determinam nossa saude? Nossa saude nao
€ outra coisa senao a corporificacao dessas vivéncias, 0
acumulo das experiéncias vividas, o que acontece sempre
dentro de uma condigao que é social e também socialmente
determinada. Saude nao é outra coisa sendo a manifesta-
¢ao ou o resultado do processo social de incorporacéao, de
inscricao dos sistemas sociais em nossos corpos.

LvVS

Mobnica, o que a pandemia causada pelo

NOVO coronavirus nos revela sobre o processo que vocé
acabou de nos descrever?

LvVS

MMG A pandemia evidencia, com muita perspicacia e
precisao, o fato de a saude ser a corporificagéo do conjunto
de processos sociais em que 0s grupos e os individuos estao
imersos, isto &, as condi¢des de vida a que as pessoas estao
submetidas. A pandemia nos tem mostrado a radicalidade
dessa dindmica, na medida em que tanto o contagio como a
possibilidade de recuperagéo pouco se liga a fatores biolo-
gicos; sao aspectos essencialmente relacionados ao bairro
onde se mora, ao numero de pessoas com quem se divide a
casa, ao tipo de trabalho que se exerce ou ao fato de ter ou
nao acesso a assisténcia médica. Veja, o que determina que
pessoas negras morram mais nao € possuir uma genética di-
ferenciada ou qualquer outro aspecto bioldgico; antes se trata
de pessoas com trabalhos precarizados, com menos direitos
assegurados, se trata de um contingente que vive majoritaria-
mente do trabalho informal e, por isso, ndo tem a possibilidade
de se isolar e de se proteger como o momento impde.

Ha aqueles que dizem que essa situagdo mundial
de calamidade em que a pandemia nos colocou mostra como
somos todos humanos, iguais, todos vulneraveis a mesma
medida, todos impotentes frente a situagédo de interdependén-
cia e imprevisibilidade que a transmissibilidade do virus nos
impde. Isto, que ndo deixa de ser verdade, tem na mesma
medida a sua outra face, o seu inverso: a doenga mostra
como somos diferentes, como indubitavelmente estamos em
contextos diferentes, condigdes de vida, cuidado e saude di-
ferentes, as vezes opostos mesmo. Nunca ficou tao evidente
que ter ou ndo melhores condigdes de emprego, direitos
trabalhistas assegurados, saude publica universal e efetiva-
mente de qualidade, tudo isso € uma questao de vida ou
morte, ou seja, pode determinar a vida e o destino das
pessoas de maneira cabal e atroz. Também nunca ficou
manifesto quem tem isso e quem nao, e qual a cor desse
contingente. A pandemia, nesse sentido, ndo mudou a ordem
das coisas; € apenas um catalisador que tem tornado impos-
sivel adiar o debate sobre a universalizagao dos direitos, a
extensao da cidadania para todos e sobre como conseguir
isso de maneira substancial, material, especialmente aos que
estdo menos assegurados.

Sua dissertacédo de mestrado tratou da

relacao entre branquitude e saude. Fale um poucocomo a
branquitude se inscreve no processo de estruturacao das
desigualdades na saude.

MMG Se falamos como o racismo produz diferengas
nas condi¢des de vida entre pessoas negras e brancas,

se falamos como as pessoas negras sao prejudicadas na
totalidade das suas vidas — portanto, também na sua saude
— por sofrerem processos de discriminagao, entdo estamos
falando de um grupo favorecido, sim? O processo de
favorecimento dos brancos ocorre, no campo da saude,
fundamentalmente de trés formas.

Uma primeira forma é a social, mais ampla, que
envolve o conjunto de processos de vida, de maneiras como
a sociedade, o trabalho, a vida estao organizados e como
isso tudo favorece a saude das pessoas brancas. Se elas
vivem melhor, possuem melhores condi¢gdes de saude. Neste
aspecto, que é mais estrutural, tudo o que foi mencionado em
relagcao ao negro pode ser pensado para os brancos, mas de
forma inversa: falamos de uma estrutura de vantagens, que
€ 0 mesmo processo de corporificacao que opera nao pela
precariedade ou pela falta, mas antes pelo privilégio. A boa
saude das pessoas brancas, os anos que vivem a mais e em
melhores condigdes, a menor taxa de doencgas, a menor taxa
de mortalidade frente aos mesmos diagndsticos, os melhores
indices de saude, todos esses indicadores dizem respeito
aos privilégios sociais que Ihes sao garantidos, assegurados,
a partir da espoliagéo que o racismo impde aos negros.

“Saude ndo € outra coisa sendo a manifestacéo ou o resultado do processo social de incorporagéo,

de inscricao dos sistemas sociais em nossos corpos.”
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“(...) as desigualdades raciais s&o criadas, produzidas, reiteradas, alimentadas; elas ndo acontecem por si 0.
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A segunda forma pela qual a branquitude se
inscreve no processo de estruturagéo das desigualdades em
saude se da através do desenho institucional que os servigos
e organizagdes dessa area ganham. Em outras palavras,
através da forma como o conjunto de servigos esta institu-
cionalmente organizado, pelas normas, regras e codigos
que regem seu funcionamento. Vamos pensar num exemplo
pratico: a assisténcia a salde dada pelo SUS, nosso sistema
publico de saude, € ofertada a partir de servigos e aparelhos
que obedecem a uma légica territorial. Ou seja, aimplementa-
¢ao e distribuicao geografica dos dispositivos deve acontecer
de modo a atender os principios do SUS: garantir o direito de
acesso a saude a todos com equidade, ou seja, a partir das
particularidades ou das necessidades de cada pessoa, das
demandas de cada grupo populacional. O SUS deve fazer isso
considerando o ser humano em sua totalidade, abrangendo
todos os processos de vida, considerando desde os problemas
e agravos em saude mais simples aos mais complexos.

Porém, as Unidades Basicas de Saude — que
ficam nos bairros mais periféricos e devem ser a primeira
porta de acesso a todo e qualquer cidadao, bem como
devem dar cobertura em saude a todo o territorio nacional
satisfatoriamente — funcionam em horario comercial, um
entrave ao seu proveito por parte da classe trabalhadora. Os
grandes hospitais, por sua vez, estao sempre concentrados
nas regides centrais das grandes cidades. Isso dificulta que
a populagao que mora mais longe, mais pobre — e majori-
tariamente negra —, chegue até la. Ou seja, esse tipo de
desenho organizacional, que € uma escolha politica, cria
entraves para que a populag@o mais necessitada destes
servigos usufrua deles. Isso atrapalha, inclusive, as pos-
sibilidades de fazer valer as diretrizes que o proprio SUS
estabelece para si. Eu fico pensando como pode ter passa-
do desapercebido, durante a pandemia do novo COVID-19,
o fato de que todos os hospitais de campanha da cidade de
Sao Paulo estivessem em regides centrais, algumas delas ri-
quissimas, cuja populagéo do entorno nao utiliza os servigos
publicos de saude e até onde a populagéo periférica tem difi-
culdade de chegar. E quase risivel imaginar que um hospital
de campanha tenha sido implantado em meio a mansdoes,
casas com mais de 400 metros quadrados, com trés salas,
onde moram quatro pessoas, no mesmo momento em que a
COVID-19 incide de maneira brutal sobre aqueles que vivem
em sete pessoas amontoadas em cubiculos, dividindo um
Unico quarto — e por vezes a mesma cama. Seria risivel, ndo
fosse a forma institucionalizada de operar uma tragédia.

Vale ainda ressaltar que o debate aqui ndo trata
de defender uma saude publica exclusiva para os necessi-
tados, para os pobres. O SUS deve ser universal — muito
além do que hoje tem conseguido ser. A questao & que quem
opera e executa a politica na esfera da tomada de decisdes
considera absolutamente viavel que um jovem preto e pobre
se desloque de Parelheiros para se tratar no Hospital de
Clinicas, mas certamente nao pensa sob a mesma 6ptica o
deslocamento de um idoso que vive em Pinheiros e vai até
o Grajau. Como quem organizou e organiza esses servi-
¢os desconsiderou essas questdes? Como esses dados e
evidéncias, a partir dos quais uma politica de saude deve
ser programada, podem ser negligenciados na execugao de
um servico de tamanha envergadura? E nesse sentido que
vemos a branquitude em agéo, isto €, no momento em que
ela se coloca como um dispositivo de poder: na produgéao
de uma politica sob o prisma dissimulado de universalidade,
que opera um corte racial de exclusao invisivel nas insti-
tuicdes. Invisivel na medida em que nao ha uma obstrugao
direta ao direito dessas pessoas; afinal, ninguém diz que
negros nao podem se tratar. No entanto, a inviabilidade se
torna bastante concreta quando refletida nas efetivas possi-
bilidades de acesso e nos destinos em salde dessas gentes.

Ha ainda uma terceira inscrigdo da branquitude
nos servigos de saude, geradora e mantenedora das desi-
gualdades que observamos entre negros e brancos. Trata-se
da discriminagao positiva operada pelos executores de saude
que estao na ponta dos servigos, elegendo pessoas brancas
para passarem por tratamentos em detrimento de pessoas
pretas. Um dado interessante mostra exatamente isso aqui
no Brasil: ainda que a populagdo com maior incidéncia de
doencgas cardiacas seja a negra, o grupo mais contemplado
por transplante coronario € de homens brancos. Algo ocorre
neste meio de caminho que faz com que a populagéo que
mais adoece nao seja a mais contemplada pela cura. Por que
esta gente néo € eleita para ser transplantada?

Na minha pesquisa de mestrado, apareceu
um relato que é alegoérico de como a branquitude opera nas
instituicbes por meio da discriminagéo positiva: uma médica,
que compds a amostra dos meus entrevistados, partilhou a
histéria de um homem branco em situagao de rua que, por
cinco meses, esteve em recuperagao de uma cirurgia de
hérnia, cuja fila de espera no SUS tem média de dois anos.
E ela mesma que assevera que a populagao de rua é oitenta
por cento negra em Sao Paulo. Vale dizer que este relato
veio diante da seguinte pergunta: “Vocé acredita que a raca
do paciente influenciou a conduta?”. Curiosamente, esta foi
a unica ocasiao em que essa mesma pergunta foi respon-
dida afirmativamente, considerando todos os entrevistados
—incluindo a médica citada acima, que negou que raga teria
influenciado na conduta adotada para as pessoas negras.
No exemplo descrito, porém, além de responder afirmativa-
mente — sim, a raga do paciente influenciou a conduta —,

a entrevistada ainda conta que a equipe ficou muito indigna-
da de ver uma pessoa branca naquela circunstancia, e que
o sujeito ganhou a simpatia de todos por ter as seguintes ca-
racteristicas: ser branco e estar em situagéo de rua. Diante
desse quadro, foram feitas reunides com a gestao, discus-
sdes de caso, articulagdes com outros servigos, culminando
na cirurgia feita pelo médico responsavel fora da agenda.

Eu entendo esse exemplo como um simbolo
maximo de como o racismo e a discriminagéo racial se
inscrevem negativamente nos servigos, dentro de ldgica
fundamentada na branquitude, na qual € possivel excluir
0 negro, mesmo sem menciona-lo, a partir da eleicao de
pessoas brancas para fruir de beneficios no cuidado que
deveriam se estender igualitariamente a todos. O exemplo
denuncia, ainda, um cenario bastante perverso e indigno a
que os negros estao submetidos na area da saude: quando
nao adoecem pelos fatores estruturais, pela condigao de
vida sistematicamente danosa; quando séo capazes de
superar os entraves colocados pelo racismo institucional e
acessar os servigos, ainda assim encontrardo a excluséo.

O contraponto a esse caso esta na histéria de um
jovem negro que chega aos dezoito anos pedindo ajuda a uma
UBS por sentir-se triste, estar com dificuldades pra dormir. Ele
contou para enfermeira que o acolheu que usou drogas em
uma Unica ocasiao e entendia que isso se devia a tristeza que
sentia. Esta enfermeira propds reunides de equipe, conver-
sas com outros servigos, didlogos com outros profissionais.
No caso do jovem, porém, a psicologa da unidade disse nao
poder atendé-lo, pois, segundo ela, o paciente era muito
“sedutor”; a psiquiatra também se recusou, pois “nédo atende
drogado”. Encaminhado ao servigo de saude mental, que é
referéncia para casos de adi¢éo, ele € novamente recusado,
pois a equipe entende que ele esta deprimido. No servigo de
saude mental que é referéncia para transtornos mentais em
geral, ha recusa de atendimento com a alegagao de que se
tratava de um caso de drogadigao. Cinco anos depois desta
primeira consulta, aos 23 anos de idade, o jovem se suicida.
Este é um suicidio “matado”, e o desdobramento deste caso,
tao excepcional quanto o do homem branco, ensina que se o
racismo nao adoeceu o paciente pelo caminho, nao o excluiu
na entrada, ele o matou na saida. E importante enfatizar: as
desigualdades raciais sao criadas, produzidas, reiteradas,
alimentadas; elas ndo acontecem por si so. Tais casos expoem
como a discriminag&o, que acontece hoje, agora, neste tempo
presente, nos servigos de saude, € das principais responsa-
veis pela produgao da desigualdade abissal nas condi¢des de
saude entre negros e brancos.

LVS Como nds, enquanto sociedade, e, prin- o
cipalmente, como os gestores de saude, podemos agir <t
sobre esta estrutura?

MMG Parto do que esté proposto na pergunta: é pre-
ciso agir, fundamentalmente, sobre a estrutura. Fazer saude
€ criar politicas de emprego, garantir direitos trabalhistas; é
garantir e fiscalizar a implementagéo das politicas de cotas
nas universidades, nos cargos publicos, nas empresas
privadas e nos parlamentos; € investir em saneamento e na
educacgao infantil e primaria; é assegurar o direito a alimen-
tacao; é intervir sobre a questao do espacgo urbano e da
moraria. E preciso criar politicas a partir de um conjunto de
acoOes programaticas que envolvam diferentes setores e que
incidam positivamente sobre as condi¢des de vida das pes-
soas negras marginalizadas: o direito de quem mais precisa
deve estar ainda mais assegurado. Assim, me parece um
caminho possivel que os gestores invistam massivamente
nas politicas de saude de carater intersetorial que englo-
bem a area da educacéo, do trabalho e do desenvolvimento
urbano. Pensando na prépria saude, & necessario e urgente
que 0s servigos se organizem institucionalmente a partir
das demandas das populages mais vulnerabilizadas. E
fundamental que elas sejam o centro orgamentério, geo-
grafico e programatico a partir do qual deve acontecer a
alocacao de verbas, dos recursos materiais € humanos, e
das melhores e mais desenvolvidas tecnologias em saude.
Essas demandas devem orientar a estruturacéo da rotina
dos servicos e os fluxos institucionais.

Embora a pergunta se dirija principalmente aos
gestores, ha uma defesa da saude coletiva e um chamado
para que todo mundo participe da gestao. Nenhum direi-
to jamais foi adquirido sem ser reclamado, reivindicado e
disputado. O proprio SUS néo foi criado sem luta. E nele
existem os conselhos de saude, que séo espacos onde
decisdes importantes sdo pensadas e pactuadas, e que
se pretendem horizontais e de pratica democratica, dos
quais qualquer cidadao pode participar. Mas isso nao pode
acontecer sem que cada pessoa, como sujeito historico, se
aproprie disso. E preciso ir as ruas, reivindicar direitos, fisca-
lizar a consecucao deles. E estar ao lado dos que na politica
defendem a reforma agraria, a taxagéo de grandes fortunas,
a seguridade social, a defesa, a prote¢ao e a preservagéo
das terras e territérios indigenas e quilombolas, assim como
daqueles que la vivem; enfim, ao lado dos que defendem os
direitos trabalhistas e a universalizac¢ao irrestrita do SUS.
Esta, que é a tarefa de defesa da vida, ndo deve ser pleiteada
apenas pelos gestores; ela deve estar no horizonte de toda
e qualquer pessoa humana que acredita radicalmente na
igualdade, que aposta em outro marco civilizatorio, sob o
qual toda vida humana é igual e digna, merecendo respeito
e protecao. Esta é também a tarefa que cabe a todos que
entendem que o mundo pode ser mudado, mas que isso so
possivel a partir da acdo humana. Sé ela— a acao humana
— pode ser capaz de subverter um mundo ordenado pela
desigualdade, opressao, discriminag¢ao, miséria de tantos
para inventar um outro mundo, onde as possibilidades e as
formas de existir e viver com saude nao sejam expressao de
privilégio e vantagens, mas antes um destino de todos.

“(...) a doenga mostra como somos diferentes, como indubitavelmente estamos em contextos diferentes,
condicdes de vida, cuidado e saude diferentes, as vezes opostos mesmo.”

Ménica Gongalves Mendes € doutoranda na Faculdade de Saude Publica da USP, pesquisando os engendra-
mentos entre as formacdes raciais brasileiras e o campo da saude publica. Possui graduagao em psicologia pela Universidade
Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho (2008). Realizou aprimoramento em psicologia da saude na Faculdade de Medicina
de Botucatu — UNESP (2011). Atuou como psicéloga em Oncologia Clinica pelo Hospital das clinicas de Ribeirao Preto — USP
e no Programa de Saude da Familiaem UBS na cidade de Sdo Bernardo do Campo. Em 2017, concluiu mestrado em Ciéncias
pela Faculdade de Saude Publica da USP, tendo desenvolvido com o auxilio do CNPQ a pesquisa “Racga e Saude: Concepgdes,
Antiteses e Antinomia na Atengéo Basica”.

Lia Vainer Schucman é doutora em psicologia social pela Universidade de S&o Paulo com estagio de doutoramento
no Centro de Novos Estudos Raciais pela Universidade da Califérnia. Professora do Departamento de Psicologia da Universidade
Federal de Santa Catarina— UFSC. Autora dos livros Entre o Encardido, o Branco e o Branquissimo: Branquitude, Hierarquia e
Poder na Cidade de Sao Paulo (Veneta 2020) e Familias Interraciais: tensées entre cor e amor (EDUFBA, 2018).
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Mariluz cuando nina leia muchas
fotonovelas.

Povo da Casa

/

Algunas divertidas, otras no tanto...
pero entre todas ellas habia algo en
comun:

Cuando Mariluz era nifia, en un pueblo chico cerca del Lago Poopé,
ensend a su hermana Mercedes a leer con las fotonovelas que la
regalaban cuando iba a la ciudad. En este tiempo, no tenia idea de cuan
lejos viajaria para buscar sus suefos.

Regeneracoes

Pesado... recién abrimos otra galeria, esa
semana va haber harto trabajo!




Linda se veia La Paz del
mirador Sallahumani

Con el tiempo habia hecho amistades y se
habia acostumbrado a la vida fuera del pueblo...
ahora era una joven mujer y tenia bellos hijos.

Para Mercedes, aunque con mucho trabajo, jla
adolescencia llego llena de descubrimientos!

iTodo el sufrimiento de la infancia y la vida
humilde no le dejaron tantas marcas, jy asi
seguia con fuerza hacia sus objetivos!

:
\Mientras tanto
en Santa Cru

Buenos dias a todas y todos los que escuchan la radio
Meteoro FM, 101.1! Aqui empezamos un dia mas con

mucho amor y carifio. Yo soy Mariluz y les traigo lo mejor
de la musica boliviana, con sus grandes éxitos! Por eso a
cantary a bailar mi gente linda!

Con 20 afios, de las 5 alas 7 de la mafana,
entre vender pantalones y cuidar su Karaoke,
Mariluz entretenia a los oyentes con su dulce
voz invitando a todos de una Santa Cruz que no
duerme a dejarse llevar por la musica.

Y una vida tan movida por supuesto viene
acompafada de un gran amor...

L Loro
S ke
B

.'rn.

. v S F. . D‘ Ii_f - N
Bien, carifio, pero muy cansada. Cada vez )’-/P‘ WC

suben mas los precios y los pagos todavia C('lf?Ddﬂ/ 1
siguen en la misma J’A K ~
ON/A
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T 1ehrm A
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Si'se nota tu cansancio... aparte que rato mas
vamos a tener otro hijito

Pero viste que la Stef con su pareja se
fueron a San Pablo? jParece que por alla
no falta trabajo y se gana muy bien! Aparte
que la familia de Claudio y mi cufada
estan todos por alla.

¢Sabes qué, miamor? jVayamos a
San Pablo! siempre quise conocerla.

Santa Cruz
de la Sierra

O‘~-~~

"+, San Paolo

~ .O




Y en la primera semana ya habia conocido a varios de sus compatriotas — - — - - Se trabaja desde las siete de la ... hasta las diez de la noche...
y sus lugares. mafana...

P A

Una ciudad donde toda la gente que viene de todas las partes se cruza [
por estas calles por un puro moti

Yo de El Alto, llegué hace dos afios! ;Ya conociste a la Kantuta? P _ T
Vayamos el préximo sabado, te parece? y 4 1 \w

Povo da Casa

... trabajo.

Habia gente de todos lados, comida de distintos paises, ' Todavia la realidad del dia a dia se alejaba mucho a los
hasta grupos de Danielza tipicos del altiplano, pero sin el . | dulces suefios de éxito y las bellas fotos de la avenida
duro frio de la montafa. Parecia perfecto. 1 Paulista.

PERSONAS  DIFERENTES rami gua
£5 POSIBLE? £ POSSIVEL? ey avi

yvy rupare UM MUNDD  £UN MUNDO o
evepa COMUM COMUN ypTmaniea
ikuai ENTRE ENTRE Tvaun BhYN
aj PESSOAS DIFERENTES b YO
agud, joo DISTENTES PERSONAS o Dot
£ POSSIVEL? ES POSIBLE?
__ ZUN MUNDD UM MUNDO yn
% coMUN COMUM

ENTRE ENTRE

DIFERENTES PESSOAS  agua.
PERSONAS  DIFERENTES }m Mariluz y su vitalidad no

WDIVe & ¥ P . . . . . .
ES POSIBLE? £ POSSIVEL? gyiavl ! e Muchos de los que llegan se iban directo a oficinas super-explotadoras, sin tener tiempo se dejan avasallar por los

yvy rupare | ; ' de descanso o los derechos minimos. problemas.

aevepa S - - ¥ i

i : > : DES Ahora con los nifios ya en el

agud joo ; = . X X
_ rami gua ENT! ONAS L& . rami quall - colegio, no deja de cuidar cada
i E  ES POSIBLIE \ E ¥ - fiesta, cada juguete.

Mira atenta para cada desafio del dia a diay encuentra
magicamente espacio para cosas nuevas.

Regeneracdes

Los papeles tardan en salir, los pagos son bajos y los acuerdos ni siempre se cumplen. . ' v Y también para las antiguas, que se extrafa...




¢Oye, y escuchaste eso del virus
de qué van a cerrar todo?

# Perocon tantos cruces, en buenos y malos
¥l momentos...

¢Tan linda nuestra hija en la iSi! Cada dia mas linda, ya sabe
fiesta del colegio, viste? leer y escribir, tan lista ella. ..

NN

Nures el r e
o Brasil chega a 50 mil mortes
p{ggm:adas pela Covid-19

3 391 s et pete K1k .

Povo da Casa

Casi ya no habia trabajo, pero cuando
habia se pagaba terrible mal.

Hubo dias en que se costuraba desde las
3 de la manana hasta las doce de la noche,
con el miedo de quedarse sin nada.

Ya pero nunca... imaginate tu,
como van a cerrar a la feirinha?
¢O alastiendas en Brasy en Bom
Retiro?

p . . A [ e ¢ o 1 Y hubieron dias en que aparte del trabajo mas que duro,

ero \llarr}ps a jeguw trabajando ] ; el A (Rl : perdiamos nuestros familiares queridos, alla lejos, y ni
con el peligro de contagiarse, estas s ' . ! b | = siquiera podriamos despedirnos o tener un abrazo de
loco? jNos puede costar la vida! wi o HH il | B : TS Jone consuelo.

De un momento al otro c g | les d g g
aminando por las calles desiertas se veia todo cerrado ..
algo que se escuchaba P ' iLa crisis que se agrandaba como un

todo vacio. : S . .
hablar Stobr‘le, pero ﬁlue ) monstruo desenmascaro otros mas
parecia tan lejano, llego e 0 monstruos que habiamos convivido sin

como una pesadilla ; — ~ 3 - — entender y las historias eran terribles!
transformada en :

realidad: el virus trajo no
solamente el miedo a la
muerte y la enfermedad,
pero la completa falta de
perspectiva si iba haber
trabajo, si se iba a tener
para comer al otro dia!

Las placas de aluga-se se multiplicaban como el virus y
formaban la decoracién del nuevo escenario triste que
ahora nos quedaba.

- —~ ——————

3333-0955 - = e : — - Yo me senti muy mal un dia pues fui ahi a

: e eselugary est:_aba de verdad necesita_t_do AV
muchg, Yl dleronag%s‘:crgntos barbijos T R | | iEl problema de nuestra comunidad es que no
|y L S L saca Hno. - S hay union! Sitd vas ahi'y le dices a uno: te dejo
e conteste que muy poco era, no me 3 aR$ 0,80 la mascarilla, ya después viene tu

alcanzaba, pero me dijo que era eso o : vecino y dice “que lo hagas conmigo, te lo hago
nada, pues nadie me iba a pagar mas que

eso. Lo acepté. Y luego vi que en la esquina
te pagaban el doble... ellos te manipulan y
te explotan sin la menor vergiienza! Nunca
antes me habia sentido tan sola.

CRECI 19960-J |

CRS Adm. de Imévels

Ya, pero no hay que dejarse llevar por eso...
iHay que mirar cémo la gente igual se ha apoyado
y compartido, y seguir en este mismo camino!

Dormir ya eraimposible...

Mientras mas escuchaba pensaba

iNo sera posible que todos piensen y

En este nuevo escenario, una vez mas se cruzan hagan lo mismol

nuestros caminos...

Regeneracdes




Al principio, éramos bien pocas. Pero bien rapido éramos hartas.

iEntonces por eso es importante
saber lo que queremos y unirnos,
cada una tiene su responsabilidad
con el colectivo y si nos apoyamos
entre nosotras, hacer las cosas bien!
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e, Los caminos una vez mas se cruzan...
%

¢ Pero de donde sera
que laconozco? Un
rostro tan familiar..

_—

— jHola, mucho gusto! Qué

bueno que hay algo de
unién en estos tiempos tan
dificiles... ¢tu hace tiempo Y ;
estas aca? ;De donde i _— . . .
.43 _ " 2 Maxima, si murié cuando
; éramos nifnas yo y mi hermana..
. ~ , 2 nos separaron en seguida...
L Yo llevo diez afios aca, me Pl . ! - .| desdeahinosénadadeella...
- - vine de El Alto, pero naci en : : \
y ’ ~ un pueblito cerca de Oruro.

¥/
]
W

i |
by
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.1%:

f‘ o eres? ;En serio? Yo vengo de
Santa Cruz, pero igual me vine

L : — - chica desde un pueblito, Popoo se
' llamaba, también cerca de Oruro.

: iNolo puedo creer! ;Y
L3 P como llamaba tu mama?

iEntonces ahora
ya lo sabes: soy
Mercedes!

QG “—
\ \M" i
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pero siempre hay que valorar cuan importante es
estarmos de maos dadas...

| {HERMANA! ®*8'n

Bety Poque
como

C e Quispe

Bety Poquechoque Quispe como Mariluz
Sonia Limachi Quispe como Mercedes
Yenny Marlene Rodriguez Cruz como Mariluz joven
Rosa Machaca Quispe como Mercedes j6ven
Elisabeth Cuaremayta como madre y ‘espiritu de la comunidad’
Celia Callisaya Mamani como participante de la cooperativa

Gonzalo Murga Loza como pololo de Mariluz jéven

Jorge Gutierrez como marido de Mariluz

Les nifies:
lara Micaelly, Vania Lara Choque como Mariluz y Mercedes, Sara Camila Limachi Quispe y Véleria [vét Choque (nifias)
Esmael Nina Choque como hijo de Mariluz, Adrian Machaca como hijo de Mergedes fJuagua)

@ 7: v M a Vivian

Foto de apoio (49): Ana Carolina Santos
Elizabeth viste ropa tipica de chola (8) y ropa tipica de la danza thinku
Agradecemos o restaurante Rincon Guaquefio, no Bom Retiro, pela gentileza em ceder o espa’fﬁ.

 ctes: Marlene Bergamo

Livremente inspirado na vida de Bety Pochechoque e de outras mulheres da Cooperativa Empregndedoras Sin\Fronteras (

Caminos se cruzan, la vida tiene sus altos y bajos,

BAP ¢
MOGOSSO

*Tradugao para o portugués:
“Vocé ja comeu?”.
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_por Coletivo Mitchossé
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Casco imigrante, por Fabiana Won g\ il & P
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A histéria dos imigrantes coreanos é marcada por traumas
que podem ser separados em trés tipos: pré-migracional, migracional e
poés-migracional.’ O trauma pré-migracional decorre da violéncia, fome e
perdas que acometeram a peninsula coreana durante a Guerra da Coreia
(1950-1953). As consequéncias desse conflito, sentidas até hoje, leva-
ram nossos avos e pais a deixarem forcosamente a sua terra natal. Tal
movimento de fuga, em que estédo implicitos o abandono do local de per-
tencimento e o deslocamento em busca de um novo lar, configura outra
etapa do processo: o trauma migracional. Ja o trauma pds-migracional
consiste na renuncia de costumes e de tradigdes, na assimilagcao cultural
imposta em um ambiente normativo distinto e, por fim, no mergulho dos
imigrados no campo das incertezas.

Em meio a essas incertezas (tanto subjetivas quanto mate-
riais) em relagéo a adaptagdo em um novo pais, os coreanos que fixaram
residéncia em Sao Paulo comegaram a se agrupar em torno de suas
familias, a principio nas regides da Baixada do Glicério, Bras, Aclimagéao
para finalmente se consolidarem no bairro do Bom Retiro, a partir dos
anos noventa. Nesse contexto, as igrejas foram essenciais para proteger
0 espirito e, principalmente, para cultivar o senso de comunidade que
havia sido trazido junto de nossas rarmoni (2 ML, avos) e de nossos
rarabodji (Z0HHX|, avés). Além de se reunirem em missas e cultos, os
coreanos se ajudaram para estabelecer suas confecgdes, mercearias e
restaurantes. No entanto, para sobreviver as rachaduras causadas pela
experiéncia da guerra seguida da imigragcao, o casco da comunidade se
endureceu — tanto, que comegou a rachar por dentro.

Né&o € uma lembrancga especifica, mas € uma rotina muito

gostosa: almogos no Asawon do Bras, passar na esquina

para comprar hotteok, ir a uma locadora de VHS que ficava

na Rua Paraiba. Até meus 9/10 anos, achava que quando a

gente pegava a Avenida 23 de Maio, estavamos indo para

outra cidade. S6 quando comecei a estudar no Colégio

Bandeirantes eu entendi que tudo isso era Sdo Paulo. Antes,

minha percepgéo da cidade era muito limitada ao Bras, Bom

Retiro, Mooca, Bresser e Vila Guilherme.

E uma questdo muito forte pra mim ir atras da histéria da mi-

nha familia, enquanto pessoa birracial e crescida totalmente

alheia ao contexto sociocultural coreano-brasileiro. Entéo,

€ uma busca que parte justamente dessa falta, tornando-se

um resgate por uma autonomia sobre minha prdpria ances-

tralidade e histdria.

1 Sobre o assunto, consultar: http://www.scielo.mec.pt/pdf/psd/v18n1/v18n1a10.pdf.

Mapa afetivo, por Patricia Baik

Nos, descendentes dessa diaspora,
convivemos com as rachaduras causadas pelo
conservadorismo, pela dureza das instituicdes
que impuseram uma significancia para o amor
e para o pertencimento. As igrejas, a fé, a culpa
e a moralidade crista; a familia, o respeito aos
anacronicos costumes e tradigdes coreanos.
Nesse contexto, ser diferente era inaceitavel e
nossas individualidades foram, por muito tempo,
suprimidas pelo medo do julgamento.
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Ingredientes, por Fabiana Won. Acima: 6leo de gergelim.

Entédo, lembro que gostava de comer e
aprendia hangeul (22, idioma corea-
no) no saldo de testemunha de jeova.
Me afastei da comunidade coreana a
partir do momento em que parei de
frequentar igrejas. Quando tinha uns 12
anos, algumas meninas do meu ano me
chamaram para uma sala de aula vazia
e, uma por uma, foram falando que néo
queriam mais ser minhas amigas porque
eu parecia um menino, que eu tinha que
agir feito menina ou sd ia incomodar os
outros. Lembro da minha mae sempre
reclamar da comunidade de ajummas
que ficavam julgando seu modo de ves-
tir, o fato dela criar os filhos sozinhos,
coisas do tipo. Entendi que ndo me
identificava mais com muitas funciona-
lidades da comunidade e, ao mesmo
tempo, passei por situagbes em que
senti “rejeigdo”, “fofoca”, “preconceito”.
Antes, por mais que ndo concordasse
com alguns “aspectos” caracteristicos
da colbnia, achei ter meu espaco de
conforto la dentro. A partir do momento
em que meu pai saiu de casa (e meus
irm&os também), as pessoas comeca-
ram a falar muito mal da minha méae e da
incapacidade dela como esposa e mée.
Esse julgamento me afetou muito, pois,
a todo momento, eu sentia a neces-
sidade de provar que minha mée nao
falhava como mae, que eu era uma filha
muito boa (em termos de comunidade
coreana). Foi na igreja que comecei o
habito de ir ao banheiro chorar de raiva
e também a lidar com ataque de panico.
Nossas especificidades seriam
também questionadas fora da comunidade
coreana e, de forma conflituosa, também
assimilamos mais aspectos culturais do pais
onde crescemos. Assim, embora algumes de
noés os tenhamos grafados na certidao, gra-
dualmente perdemos nossos nomes étnicos
e passamos a atender pelos nomes “brasilei-
ros”. Nas escolas, aprendemos uma histéria
em que nossos antepassados nao existem,
e os conflitos modernos que assolaram a
peninsula coreana sdo mera citagao.
Nunca consegui me encaixar direito.
Né&o sinto que fago parte da comunidade
brasileira. Apesar de ter nascido aqui
sinto que sou estrangeira. Cresci numa
cidade interiorana onde nao tem muitos
descendentes de imigrantes leste-
asiaticos, entdo sempre fui tratada
diferente. Tanto zombada pelos meus
“olhos puxados” mas sempre elogiada
pelos meus professores por causa do
meu comportamento exemplar.
Entretanto, muites de nés deixamos
de aprender o idioma coreano — nao por termos
aprendido o portugués, mas porque o afasta-
mento nos parecia ser o Unico meio para que
nao rachassemos. Mal sabiamos que essas ra-
chaduras, muitas vezes internalizadas na forma
de raiva e solidao, estavam dentro de nés desde
0 nascimento, e que delas nasceriam frutos,
além das flores e outros desenhos que tatuamos
em nossa pele.

:ﬂ:\, Cebolinha

Alga

Tinha curiosidade em saber sobre minhas raizes,
principalmente por causa da minha mée, porque alguns com-
portamentos dela eram dificeis de serem entendidos por mim.

Em 2018, surgiu a proposta de um encontro entre corea-
no-brasileires sobre autonomia corporal — ou a falta dela —, sendo a
tatuagem um meio de externalizagéo de um grito interno e uma maneira
de nos reconhecer em meio as pressoes contraditérias da assimilagao
cultural brasileira e a preservagao das nossas tradi¢goes coreanas. Que-
riamos, desde entao, reivindicar uma narrativa propria.

O encontro se deu através de um ensaio fotografico para ce-
lebrar nossas individualidades e fluiu para o compartilhamento de nossas
dores. Compreendemos mais do que nunca a importancia de nos reunir,
trocar experiéncias de vida, encontrar em outres 0s mesmos questiona-
mentos e inquietagdes. Aprendemos que “ser coreane” e “ser brasileire”
nao eram caracteristicas incompativeis e reconhecemos a ambivaléncia
da nossa identidade diasporica, ou coreano-brasileira. As fotos e as
reflexdes geradas pelo encontro foram publicadas na zine “Mitchossé:
Mulheres Coreanas Tatuadas”, (0301, “vocé enlouqueceu?”). Assim foi
nomeado o recém-nascido coletivo.

Junto do Mitchosso, vislumbramos a poténcia contida em
partilhar as mesmas histérias que nos disseram ser imaturas, espe-
cificas, incompreensiveis. Compreendemos, ent&o, o significado de
pertencer ao encontrarmos tradugéo para os siléncios por meio da
investigagcéo poética e nos deparamos, na pratica artistica, com a possi-
bilidade de cura. A zine seria apenas o primeiro exemplo disso.

Aos poucos, a negagao foi substituida pela afirmacéao e
decidimos tragar novos caminhos: retornamos ao bairro do Bom Retiro.
Fizemos da Casa do Povo a nossa morada e a ocupamos com discus-
sdes e aulas para re-aprender nossa histoéria, assim como entender seus
embates contemporaneos. Em solo fértil, pudemos reafirmar nossas
raizes e de todas aquelas que vieram antes de nds. Propusemos novos
encontros, agora com LGBTQI+ coreano-brasileires. A ideia de criar
um espaco livre de pressdes sobre como
deveriamos nos portar, tanto de fora quanto

de dentro do Bom Retiro, aos poucos transfor-

mava este lugar antes constituido pelo medo

Pimenta do reino

tBrertiIzeD)

do julgamento e da rejeicado em um campo de
novas possibilidades. Novamente, os retratos
desenhados por nés mesmes se tornaram uma
forma de expressar e documentar o reconhe-
cimento da nossa existéncia no bairro e na
comunidade coreano-brasileira.

Em 2019, em homenagem a nos-
sas maes, realizamos a performance Omoni
(LI, mae). Ao crescermos como filhes de
imigrantes coreanos, foi inevitavel questionar
0 porqué de nossas maes nao nos darem abra-
¢os, beijos ou palavras gentis. A apresentacao
4249 traduziu este pequeno gesto — o descascar da

A
==100% TR | mag& — como linguagem de cuidado e afeto.
_—

A traducéo, realizada pela mediacao da arte,
nos ensinou algo: a reuniao em torno da comida
coreana é uma maneira de retornar as raizes,
de nos conectar com entes queridos, de cele-
brar a vida e os encontros. Sendo a alimentagéo
um dos momentos de comunh&o, nao se trata
simplesmente de encher o corpo com nutrien-

7 tes, mas antes de preencher a alma através do

cuidado intergeracional. Bap mogossd? “Vocé
ja comeu?” E esta a pergunta que nossos pais
fazem para saber se estamos bem.
Incorporamos a mesma lin-
guagem de afeto aos nossos rituais como
coletivo ou como comunidade: os jumeokbap
(==&}, uma bola de arroz do tamanho de
um punho) servidos na fala da Binna Choi
— durante o Estudos do comum, evento
organizado pela Casa do Povo, e nas mesas
dos pojang (%, boteco), o bantchan (8%,
acompanhamentos) é o termo utilizado para
denominar uma pluralidade de porgdes que
acompanham as refeicdes coreanas, dispos-
tas em pequenos pratinhos. Cada um desses
acompanhamentos possui caracteristicas
particulares e € compartilhado por todes a
mesa, formando uma grande e Unica refeicéo.

h
0] Folha de gergelim
T
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Lembro que no restaurante Lua Palace nao
tinham cadeiras e a gente sentava no chdo em
almofadas. Achava isso 0 maximo e muito mais
confortavel. E porque os espagos eram divididos
em biombos e nao paredes, sentia que era tudo
uma familia s6, e ficava invadindo as outras mesas
quando pequena kkkk

De maneira semelhante, o presente ensaio foi es-
crito a partir de diferentes contribuigdes, diretas ou indiretas, que
compdem essa escrita coletiva. Trazemos a nossa mesa uma
forma de documentar diferentes individualidades: cada ume traz
um bantchan a mesa, de que todes podem se servir.

N&o tendo tias no Brasil, meu pai me fazia conviver

muito com as mulheres da comunidade no Recife

para aprender a cozinhar. Inclusive agendava visitas
estratégicas na casa das tias que tinham as melho-
res receitas, assim eu aprenderia a fazer aquele que
considerava como “o melhor kimchi”, Haha. Quando
as ajummas compartilhavam as receitas completas

delas comigo, sentia que era um abraco apertado. e

Agora, quando comem minha comida e dizem que Tofu

tem gosto de comida de vd, sinto uma gratidao

imensa a esse tipo de experiéncia que recebi.

No processo de autogestao e construgao do conhecimento, fora dos muros da Acade-
mia — que agora toma forma de ensaio —, as tradi¢des séo ressignificadas. A mulher coreana nao sé
prepara a comida e serve a todos, mas também cuida e prepara a heranga cultural de seus
descendentes. A comida que nossas maes prepararam também carrega memorias, desde as lem-
brangas ligadas aos momentos de refeicao como aos modos de preparo que se transformam ao longo
do tempo e sdo passados de geragdo em geragao. Logo, o preparo da comida, antes de um ritual de
abnegacéo e submissao, € um gesto de amor e cuidado, de cultivo e preservacao da nossa historia.

Todos esses eventos e encontros (e reencontros) do Mitchossé foram atraindo cada vez
mais coreano-brasileires com diferentes perspectivas, orientagdes sexuais, identidades de género e
ideias. Antes da pandemia, havia muitos projetos, eventos e parcerias. Mas, de repente, tivemos que
interromper tudo e voltar nosso olhar para dentro. Quem somos nds, afinal?

Somos um grupo de mulheres, ndo-binaries, LGBTQI+ e heterossexuais, descendentes
de uma imigragao consideravelmente recente. Se antes nao existia a pretensao de refletir com base
em discussodes “fora” da comunidade coreana, tornou-se entao
urgente refletir a respeito de nossa relagdo com o bairro e com
nosses vizinhes. Afinal, a pandemia nao apenas lembrou, antes
escancarou cruamente as falhas do sistema em que vivemos.

Qual o nosso impacto politico e social em tempos de
crise? Qual o nosso papel social como membros da comunidade
coreana, que, por sua vez, faz parte da sociedade brasileira?
Muitos questionamentos surgiram, gerando discussoes acalora-
das, e entramos em “reforma”. Antes de agir no mundo, sentimos
anecessidade de olhar novamente para dentro, com um olhar
mais amadurecido. Assim, temos nos dedicado a criagdo de um
espago em que experiéncias e visdes individuais ndo apenas
sejam ouvidas, mas também potencializadas.

Aos poucos as reunides virtuais em prol da rees-
truturagao do coletivo comegaram a gerar frutos. Além de uma
reorganizagao operacional — horizontalizagdo das tomadas de
decisdo —, as proprias reunides virtuais possibilitaram a cone-
Xao0 e a participagao de coreano-brasileires distantes do que
chamamos de comunidade coreana restrita ao bairro do Bom
Retiro. Junto dessas pessoas, comegamos um novo ciclo de
aprofundamento e investigagéo de nossas histdrias. O novo ciclo
de conversas — ainda em curso — evidenciou que, apesar da
origem comum de muitas de nossas dores, herdadas da historia
coreana e da ancestralidade compartilhada por todes, cada ume
de nos esta empreendendo uma busca interna e singular. Alias,
cada ume tem a sua trajetdria Unica. E € na ancestralidade e na
historia de imigragéo coreana para o Brasil que esses diversos
caminhos se cruzam, sendo o Bom Retiro apenas um desses
pontos de convergéncia.

Pretendemos criar pontes para dialogar e transpor
as barreiras, dissolvendo limites entre o interno e o externo.
N&s, enquanto coletivo, enxergarmos um futuro possivel para
essas diferentes trajetdrias, ndo mais através de apagamento e
esquecimento, mas por outra logica relacional entre o espago e
o tempo: a nossa experiéncia de reaproximacgao e ressignifica-
¢ao é apenas uma das formas de imaginar um futuro diferente
a partir do resgate da histdria. Experiéncia essa que transforma
as praticas dentro de nossas proprias familias, quebrando a
I6gica do siléncio e da reprodugcao de comportamentos prove-
nientes de traumas, os quais nos levaram ao afastamento. Ao
compreender a linguagem nao verbal do afeto e do cuidado,
podemos nomear aquilo que nos cerca e o que sentimos, ter
agéncia para trazer nossas narrativas e entender como elas se
relacionam com outras.
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Mesa compartilhada, por Patricia Baik

E importante lembrar que as diver-
sas narrativas diaspodricas sao invisibilizadas
e relegadas ao ostracismo quando os discur-
sos hegemonicos de um determinado padréao
pretendem ser universais, unicos e lineares.
Trata-se de um processo lento que requer o
devido cuidado para nao sermos engolides por
din&micas preestabelecidas em um mundo re-
pleto de preceitos imperialistas e coloniais. Se,
por um lado, temos a influéncia de discussdes
diaspdricas ocorridas nos Estados Unidos,
por outro, temos discussdes de movimentos
asiaticos brasileiros que ainda sao nipo-cen-
tradas. Sem mencionar a identidade cultural
vendida massivamente a partir da Coreia do
Sul e disseminada por meio do Hallyu (3%,
Onda Coreana).?

Finalmente, entendemos o bairro
do Bom Retiro como um lugar de encontros
e trocas onde reside parte da nossa historia
de imigracao, inclusive a de coreanos-brasi-
leires que nao cresceram ali. A compreensao
de que o futuro € construido e transformado
coletivamente se torna essencial para vislum-
bramos uma solugéo de retomada do espago
e de retorno a ideia de comunidade, cuja
ressignificagao se da por meio da experimen-
tacdo coletiva e artistica. E fazer as pazes
com os traumas intergeracionais e indivi-
duais. E gestar conhecimento e transmiti-lo
as futuras geragoes; retomar a ideia de
imigracéo nao como fuga, antes como
imaginacao de um futuro possivel.

2 A Onda Coreana (Hangul: $t&; hanja: #ji; RR: Hallyu;
MR: Hallyu) € um neologismo referente a populariza-
¢éo da cultura sul-coreana a partir dos anos 1990. O
termo foi originado pelos jornalistas de Pequim, que se
surpreenderam com a crescente popularidade da cultura
sul-coreana na China.

Gengibre

Nira

Broto de soja

O Coletivo Mitchossé € um grupo de mulheres e nao-binaries
. coreano-brasileires LGBTQIA+ e heterossexuais, filhes de imigrantes
coreanos, que questiona o conservadorismo da cultura coreana no Brasil.
Busca fazer as pazes com alguns lagos da tradigao, através de pesquisas
sobre a histéria da imigracao, dos costumes ancestrais e da memoria afetiva-
culinaria, bem como da expressao artistica. Na medida em que enfrentamos
o desafio de estabelecer um didlogo com a nossa comunidade coreano-brasileira,
também questionamos o nosso papel sécio-politico no contexto brasileiro.

Este texto foi escrito coletivamente por Bia Hong, Claudia Kim, Fabiana Won, Julia Park, Lira Kim,
Patricia Baik, Paulina Cho, e conta com depoimentos de Agatha Kim, Ga Eun Kim, Giovana Tak,
Giovanna Joo, Ingrid Lee, Isabel Kwon, Jenis Oh, Ana Jo, Kamila Kim, Naomi Jang, Paulina Cho,
Paula Chang, Pomy Kim, Sara Hong, Tatiana Choi, Terrila Kim, Yara Hwang.
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Algumas histdrias de familia séo repetidas tan-
tas vezes que, mesmo nao sendo verdadeiras, se etabelecem
como se assim fossem. Outras permanecem adormecidas
por décadas, até que alguma lembranca, algum acaso,
algum ato falho as traga para a superficie da memoria.

Talvez nos lembremos sobretudo daquilo que
queremos lembrar. Se o desejo € algo que nos move adiante,
as vezes ele nos leva a olhar para o passado e procurar nele
os sentidos do que nos trouxe até aqui.

Nesse texto, escrito a quatro maos, pai e filho
revisitam a historia familiar a partir de um episédio singular,
que diz muito dos caminhos ao mesmo tempo fortuitos e es-
tranhamente bem tramados da memoaria. Nos ultimos anos,
Rogério vem pesquisando intensamente a histdria da familia.
No mesmo periodo, Ricardo se aproximou da Casa do Povo,
0 que disparou um processo de reelaboracéo identitaria.

Em 2019, conhecendo os interesses dos dois,
um dos editores do Nossa Voz enviou a Ricardo uma foto da
primeira edicao do jornal, dizendo: “seu pai vai gostar de ver
isso”. A mensagem, despretensiosa, trouxe uma informagéao
desconhecida para a familia: Josaphat Teperman, pai de
Rogério e avo de Ricardo, dividiu com Henrique Mendes a
direcao do Nossa Voz, desde a primeira edi¢cao, em 1947, até
a de numero 106, publicada abril de 1949. Qual exatamente
tera sido a funcao dele no jornal? O que o levou a aceitar a
responsabilidade? O que essa histdria diz sobre tradigdes
familiares, memoria e esquecimento?

Zalman Teperman tinha 42 anos quando partiu do vilarejo onde havia nas-
cido — Britchon, na Bessarabia — para Amsterdam, a 1800 quilémetros de distancia.
Essa foi s a primeira parte de uma longa viagem. No porto holandés, munido do bilhe-
te de numero 40 da 32 classe, ele embarcou no vapor Zeelander com destino a Santos.

Em 28 de junho de 1914, dias depois da partida, o cabo telegrafico transa-
tlantico traria a noticia do assassinato do herdeiro presuntivo do império Austro-Hungaro,
o arquiduque Franz Ferdinand, e de sua esposa, a duquesa Sofia de Hohenberg, fato que
seria o estopim para a Primeira Guerra Mundial. Saber disso foi terrivel para Zalman, que
deixara sua esposa Guite e os cinco filhos em Britchon, ndo muito longe da fronteira leste
do império. O plano era trazer a familia logo, mas a guerra complicaria tudo.

Em 20 de julho, Salom&o — como Zalman foi registrado aqui — de-
sembarcou no Brasil, onde reencontrou seus irmaos Francisco e José, que haviam
chegado dois anos antes. Instalou-se em S&o Paulo e passou a trabalhar com José em
seu comércio de maéveis, localizado na avenida Rangel Pestana, no Bras. O negdcio
prosperou e teria longa e frutifera existéncia.

Apesar de ter reunido rapidamente as condi¢des financeiras necessa-
rias para trazer sua familia, Salomao so voltaria a ver sua mulher e filhos seis anos
depois. Foi um periodo dramatico na Europa. Josaphat, o cagula, era apenas bebé
quando o pai partiu. Isaac, o mais velho dos rapazes, fabricava vodca em casa e a
vendia para os soldados. Ao fim da Guerra, veio a gripe espanhola, junto de mais
sofrimento. No inicio de 1920, Guite e os filhos se deslocaram para Trieste, de onde
finalmente embarcaram para o Brasil, num navio que levava o nome da duquesa
assassinada em 1914, o SS Sofia Hohenberg.

Os funcionarios da imigragao dificilmente saberiam grafar os nomes da maior parte dos passageiros que desembarcaram no Rio de Ja-
neiro naquele 17 de abril. Os Teperman foram registrados como Pepermame, na grafia escolhida pelo funcionario que os recebeu. Muitas imprecisoes,
como também s&o imprecisas as idades indicadas para cada um dos filhos de Augusta, nome que Guite passou a usar no Brasil; ndo necessariamente
eram consistentes as datas de nascimento que constam nos documentos que cada um passaria a usar no pais.

Algumas informagdes séo mais transparentes. O formulario de imigragéo trazia o item “religido”, para o qual havia apenas duas opgoes:
“catholico” ou “acatholico”; a familia Teperman foi registrada na segunda. O documento também indicava quem sabia e quem n&o sabia ler, e o

cacgula Josaphat era o Unico que ainda nao conhecia as letras.

Na familia, Josaphat era, desde bebé&, chamado de Eife — o melhor que sua irma Antonietta, ainda pequena quando ele nasceu, conseguia

pronunciar. O apelido o acompanharia a vida toda.

N&o se sabe exatamente qual foi o expediente empregado por Augusta e Salomao para driblar as autoridades brasileiras; o fato € que,
enquanto seus irmaos precisavam regularmente renovar seus registros de imigrante, Eife passou a carregar um RG que o identificava como nascido em
Sao Paulo, em 28 de julho de 1910. Foi alfabetizado em portugués e conseguiu se desvencilhar do sotaque com mais facilidade que os demais — talvez
por isso 0s pais tenham se permitido “adaptar” seu local de nascimento.

A condigao de unico brasileiro da familia Ihe traria um pacote singular de vantagens e obrigagdes. Diferentemente dos irméaos Julio e Isaac,
que em sua chegada ao Brasil trabalharam como klientelschik [“mascate”, em idiche], o cagula poderia estudar. Seria médico e atenderia gratuitamente
a coldnia — assim sonhava Salomao e assim a profecia se cumpriu.

Em 1929, Eife ingressou na Faculdade de
Medicina da Universidade Federal Fluminense, em Niterdi,
onde morou durante seus estudos. Foi no municipio vizinho
de Sao Gongalo que conheceu Petronia Chapira, com quem
viria a se casar. Pepa nasceu em Buenos Aires, destino inicial
de seus pais quando emigraram da Russia; dai o apelido pelo
qual ela seria conhecida a vida toda. Foi normalista e pianista
diplomada pelo Conservatorio de Musica do Estado do Rio
de Janeiro. Casaram-se em 1935, em Niterdi, e celebraram
com uma grande recepg¢ao em Sao Paulo, onde fixaram resi-
déncia, no bairro da Aclimagao.

Como brasileiro, Eife teve que servir no exér-
cito e foi nomeado 2° Tenente Médico da Reserva, tendo
sua carta patente assinada pelo entao presidente Getulio
Vargas. Em seguida, o jovem médico abriu sua clinica e
teve que se equilibrar numa contradicao: realizar o sonho de
Saloméao, de que atendesse gratuitamente a comunidade
judaica, e a necessidade de ganhar o sustento de sua fami-
lia, que cresceria com os nascimentos de Sergio, em 1937,
Rogério, em 1941, e Isac, em 1945.

A colbnia era relativamente pequena, as fami-
lias se conheciam — e a Bessarabia era um dos pontos de
convergéncia. Nao surpreende que a turma de Eife fosse
formada justamente por médicos judeus, como Febus Giko-
vate, David Rosenberg, Raul Karacik, Hirsh Schor e Henrique
Mendes. Além da profisséo e da origem em comum, os ami-
gos também compartilhavam certa visdo de mundo.

Gikovate foi um dos fundadores do Partido
Operario Leninista, em 1936, junto de Mario Pedrosa, €, em
1947, também participaria da fundacéo do Partido Socialista
Brasileiro. Ele e Karacik estiveram presos com Graciliano
Ramos e sao personagens de suas Memodrias do carcere.
Rosenberg, médico reconhecido internacionalmente e comu-
nista destacado, foi um dos fundadores do Centro de Cultura
e Progresso, uma das associagdes que deu origem a Casa
do Povo. Hirsch Schor e, sobretudo, sua esposa Tuba eram
militantes muito ativos — basta dizer que hospedaram Luis
Carlos Prestes no dia do grande comicio do Partido Comu-
nista no estadio do Pacaembu, em 1945.

s Ahdna

Formatura de Josaphat "Eife" Teperman, Faculdade de Medicina da
Universidade Federal Fluminense, Niterdi, c. 1934. Arquivo particular.

O amigo mais préximo de Eife era Henrique Mendes, homem de esquerda,
ainda que sem o nivel de envolvimento que caracterizava o resto da turma. Ele morava
no Rio, mas vinha frequentemente a Sao Paulo para participar das reuniées do grupo
de candidatos aceitos para constituir o primeiro nucleo psicanalitico da América Latina.
Dois atributos do Dr. Henrique marcaram os filhos de Eife: ele tinha uma enorme cicatriz
na testa, cuja origem permanece um mistério; e foi quem lhes deu o primeiro tabuleiro
de xadrez e os ensinou as regras do jogo, que se tornou uma febre entre os irmaos. Em
1952, os trés participaram do Campeonato Popular de Xadrez da Gazeta Esportiva.
Isac, entdo com sete anos, se destacou e deu até manchete do jornal.

Em que Eife acreditava? Com qué sonhava? Como via 0 mundo e como
se via nele? N&o se falava de politica em casa. Se teve inclinagdes comunistas, nunca
foram acentuadas.

Na lembranga do primogénito Sergio, Eife foi candidato a vereador pelo
PST, em 1947, no mesmo ano em que Elisa Kauffman Abramovich se tornou a primeira
mulher a se eleger vereadora no pais. Até agora, nao foi possivel localizar qualquer
documento que comprovasse a candidatura ou que indicasse algo sobre o engajamen-
to politico de Eife nos movimentos organizados pelo seu grupo de amigos — excegao
feita a sua atuagao como diretor responsavel pelo jornal Nossa voz.

Salomé&o era sionista e contribuiu para a divulgagao dessas ideias no
Brasil. Ele ajudou muitas familias de imigrantes a se estabelecerem e se tornou uma das
principais liderangas na formacgéao de importantes instituicdes da comunidade judaica na
cidade. Em 1926, foi um dos fundadores da Unica sinagoga brasileira no estilo bizantino,
o templo Beth-El, localizado na rua Martinho Prado. Como tal, tinha direito a uma cadei-
ra cativa na primeira fileira e plaqueta de latdo com seu nome cravada no banco.

Morreu em junho de 1948, pouco mais de um més depois da criagéo do
Estado de Israel.

Meses depois de perder o pai, Eife encerrou a clinica e se associou a seu
irmao Julio na Pharmacia Municipal, na privilegiada esquina da Barao de Itapetininga
com a Dom José de Barros. A medicina ndo era mesmo uma vocagao.

Eife nos deixou prematuramente, ao final de uma cirurgia desimportante,
em 1974. Os fios da memodria trazem de volta parte dos sonhos e da esperanga que o
fizeram caminhar.

Agradecemos a Jaime Kuperman, memédria viva da familia e do judaismo no Brasil,
e nossa grande fonte de inspiragéo.

Rogério Teperman

Eife, meu pai, nasceu em Sao Paulo, atestam sua certiddo de nascimento e todos os seus demais
documentos. Era o que eu, Rogério, acreditava até alguns anos atras, quando comecei a pesquisar a histéria da
imigracao da familia. Foi uma surpresa descobrir que ele passou os primeiros anos de vida em meio a guerra.
As dores de uma infancia na Bessarabia, sob tantas provagdes, por 14 ele as deixou. O que trouxe consigo foi
um espirito leve e brincalhao, até mesmo irreverente, adorado pelos filhos, seus cumplices. Nos jantares da
familia na casa de tia Antonietta, muito formais, papai quebrava o protocolo e se dirigia ao canto dos sobrinhos,
que disputavam um lugar bem ao lado do muito querido tio Eife.

Ricardo Teperman

Rogério, meu pai, nasceu em S&o Paulo — e nasceu mesmo, assim como eu. Nao conheci meu
avo; a escrita deste texto, junto com meu pai, foi 0 mais perto que ja cheguei dele. Eu, Ricardo, tenho hoje 42
anos, a mesma idade de Salom&o quando partiu da Bessarabia. Que travessia! Eram tempos terriveis, e é
espantoso pensar em tudo que passaram para que estejamos aqui hoje. E que tempos estranhos os nossos!
Um virus assustador, a democracia em risco, o mundo ainda tdo desigual. Que outras memdrias se perderam?
Quais delas nao devem se perder? Lembrar e sonhar, em honra daqueles e daquelas que nos precederam.
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Nossa Voz

Regeneracoes

Fomos ensinados a ter medo do desconhecido.
Em tantas fabulas infantis, florestas escuras séo
assombradas e repletas de seres ameagadores. O
pavor desses territdrios sem donos, sem nomes e
nao conquistados remonta a certa tradigao que tem
na luz a confirmagao das certezas e a seguranga da
previsibilidade. O ano de 2020 veio para nos lembrar
diferente. Nao caminhamos sob a suposta claridade
das certezas unicas. Aprendemos com a noite, com
as palmas das maos, com o sonho e com as estrelas.
Fizemos um jornal as escuras; e, para
avangarmos, tivemos que nos valer mais do tato
do que dos olhos. As cegas, encontramos o que ha
muito tempo se antevia: uma humanidade em vias de
extinguir-se. Um grupo especifico de humanos de-
clarou-se a humanidade e tem se provado capaz de
extinguir todos os demais humanos e ndo humanos.
O que antes era dito, agora é manifesto: a luta contra
a estrutura colonial € também a luta pela manutengao
davida na Terra'.

Na sombra, chamamos guias e, nas
suas companhias, tateamos em diferentes diregoes.
Olhamos para o céu com Armando Mudrik, Walmir
Thomazi Cardoso e Jaider Esbell que desvendam a
dimensao terrestre do universo celeste — uma pai-
sagem em constante transformacgao e alvo de novas
ameagcas. Ao nosso lado encontramos o movimento
Mulheres Negras Decidem, indicando “Para onde
vamos, se seguirmos as mulheres negras” — um
caminho possivel, desejavel e urgente, construido a
partir de dados levantados junto ao Instituto Marielle
Franco, localizado no Rio de Janeiro. Na mesma dire-
¢&0, nos aproximamos para escutar a conversa entre
Lia Vainer e Mbnica Gongalves Mendes, que analisam
a falsa igualdade perante o COVID-19, um virus nada
democratico, e a maneira como o racismo estrutu-
ral e os parametros estabelecidos pela branquitude
impactam nao apenas o sistema de saude publico
brasileiro, mas também a propria nogao de saude.
Chegamos entao a encruzilhada, aos lugares de ritual
e transformacgao da vida, do corpo, do espaco e do
tempo, no texto de Castiel Vitorino Brasileiro e Napé
Rocha, que nos embala em sua narrativa-relato. Das
transmutagdes e das esferas do mundo que foram
amaldigoadas, abigail Campos Leal investiga, na

Nuestra Voz
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Por fim, tocamos a terra: em meio a
tantas disputas, encontramos na militancia e na
filosofia de Vandana Shiva um lastro para se pensar a
importancia da diversidade nos campos, nas mentes,
nos corpos. Da terra também surgem os sons que
compdem a paisagem sonora criada por Jorgge
Menna Barreto e Marcelo Wasem. Os artistas con-
vocam nossa escuta para outro entendimento da
paisagem: do siléncio e do timido farfalhar das mono-
culturas aos abundantes ruidos das agroflorestas, que
integram em seu ecossistema homens e mulheres
que narram suas histérias. De uma terra esquartejada
a uma predatdria industria agroalimenticia, Valentina
D’Avenia nos traz de volta as cidades onde o descar-
te, o excedente, o que é entendido por uma parcela
da sociedade como “lixo” passa a alimentar baratas,
ratos, mas também pessoas que se entendem como
dissidentes da norma. Simultaneamente, na terra,
os fungos, as minhocas e outros animais atuam num
processo continuo de decomposigao e transformagao
dos ciclos de vida e morte. Daniel Lie e Jonas Van
trazem o podre enquanto poténcia e pedagogia capaz
de abrir temporalidades nao lineares, sem comego
nem fim, bem como outras relagdes interespécie pos-
siveis para além do narcisismo da figura humana.

leitura de Octavia Butler, uma outra forma de ler e
inscrever o mundo.

Sem procurar, encontramos. Na se¢ao
Vozes de Nossa Voz, Ricardo Teperman mostra que
o futuro ja estéa presente; apenas nao o enxergamos.
Foi se aproximando da Casa do Povo nos ultimos
anos que Ricardo reencontrou o seu avd paterno
entre os fundadores deste jornal, nos idos dos anos
1940. Impossivel contornar o familiar que habita o
estranho. Trombamos com o breu que existe dentro
de cada familia pelas maos do Coletivo Mitchosso,
grupo de mulheres coreano-brasileires nao binaries,
que, por meio de um exercicio de escrita coletiva,
pensa os traumas da imigragdo coreana e a possibi-
lidade de narra-la de outra maneira. Encontrar outras
formas de organizagao € algo que aparece também
na fotonovela Del Altiplano a los Suefios, una Historia
de Luchadoras. Mesclando ficgédo, sonhos e a dura
realidade dos imigrantes sul americanos no Bom
Retiro, Bety Poquechoque Quispe, Sonia Limachi
Quispe, Marlene Bergamo e Mayara Vivian contam
como surgiu, em plena pandemia, uma cooperativa

Nessas companhias, varamos o breu
— nao em busca de um futuro distante, mas antes
de uma presenga que possa reconhecer e aliar-se
as poténcias que estao vivas e regenerando o agora.
Sao elas que, em meio as numerosas e irreparaveis
perdas humanas causadas pela COVID-19 e por
um sinistro governo de morte, nos guiaram abrin-
do caminhos possiveis ao longo do ano complexo
que atravessamos. No momento em que tantos
centros culturais esperam a volta de uma sufocan-
te normalidade para restabelecer seus programas
interrompidos, a Casa do Povo abragou a incerteza
para encontrar uma atuacao que fizesse sentido no
contexto de 2020.

O escuro nao se confunde com o obscu-
rantismo. E na sombra daquelas florestas cheias de
seres desconhecidos que provavelmente aprende-
remos formas de conviver neste planeta daqui para
frente. A vida fértil regenera no breu.

1 Estanocao esté presente em pratica-
mente todos os textos apresentados
nesta edicdo, mas vale destacar que
Vandana Shiva e abigail Campos Leal,
em outros escritos, ja formularam essa
ideia com preciséo, e a desenvolveram a
partir de suas pesquisas.

de costureiras na Casa do Povo. .
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“A agua em movimento
gera um tipo de vapor que
se espalha pelo ar numa
nevoa umida de odores.
Alguns sao agradavels,
apesar de desconhecidos
ao repertorio olfativo; outros
parecem fortes e causam
sensacoes gue variam de
acordo com a sensibilidade
pessoal e com o conjunto

de experiéncias anteriores.”
P. 21




